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HANS-GEORG GADAMER’IN ARDINDAN
(NACH HANS-GEORG GADAMER)
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OZET

Gadamer 20.ylizyilin en 6nemli filozoflarindan biridir. H-G. Gadamer Heidegger’in ontolojik
yonelimi baglaminda felsefi hermeneutige bugiinkii seklini vermistir. Heidegger’in varlik
analizi Gadamer’in felsefi hermeneutikle ilgili goriisleri i¢cin bir ¢ikis noktasi olmustur. Onun
felsefi hermeneutik ile ilgili goriisleri giinimiizde agiga c¢ikan olan politik ve toplumsal
problemlerin ¢6ziimiine katkida bulunabilir. Bu saptama baglaminda Gadamer ve onun
yurumbilme yaptig1 katkilar global anlamda birbirlerini anlamada gii¢liik ¢ceken toplumlarin
birbirlerini daha 1yi tanimalar1 ve anlamalar1 baglaminda giincel hale gelmis bulunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Gadamer, Felsefi Hermeneutik, Anlama, Diyalog, Gelenek, Politika,

Kaltir.

ZUSAMMENFASSUNG

Es wird im allgemein angenommen, dass H-G. Gadamer eine der bedeutestender Denker 20.
Jahrhundert ist. Er hat die philosophische Hermeneutik nach der ontologischen Wende
Heideggers in einer fiir die letzten Jahrzehnte bestimmenden Gestalt entwickelt. Heideggers
Daseinsanalytik bezeichnet den Ausgangspunkt Gadamers philosophischen Hermeneutik.
Seine Analyse iiber die philosophische Hermeneutik konnte zur Losung unserer heutigen
politische- und gesellschaftliche Probleme beitragen. Deswegen gewinnt Gadamer und seine
hermeneutische Philosophie angesichts des globalen Verstindigungsproblems heutzutage
mehr Bedeutung.

Stichworter: Gadamer, Philosophische Hermeneutik, Verstehen, Dialog, Tradition, Politik,

Kultur.
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HANS-GEORG GADAMER’IN ARDINDAN

H.-G. Gadamer 2002 yilinin Mart aymda aramizdan ayrildi. 102 yasinda hayata gozlerini
yuman Gadamer yazarin da bizzat sahit oldugu iizere hala felsefe yapmaya devam ediyor,
diinyanin i¢inde bulundugu problemlere -ki bu problemlere aslinda varolan fakat 11 eyliil
olaylariyla 1yice su yiiziine ¢ikan medeniyetler ¢catigmasi sorunu da eklenmisti- ¢esitli ¢6ziim
yollart sunuyordu. Sunmakta oldugu ¢6ziim yolu kendisi tarafindan gelistirilmis olan felsefi
hermeneutigin ileri siirdiigii goriis ve ilkelerle yakindan ilgiliydi. Bu baglamda sdyledigi en
onemli sey, farkli her iki tarafin da (bu birey, kiiltiir ya da medeniyet olabilir) kendi dnkabul
ve Onyargilarindan vazge¢gmek zorunda olmadan, birbirlerini dinlemeye ve anlamaya
calismasi ve bunu yaparken de hi¢bir iistiinliik kompleksine kapmilmamasi gerektigi idi. Yine
bizzat kendisi bunun oldukc¢a zor bir is oldugunu, 6nyargilarin ,anlama’ olgusunda 6nemli bir
fonsiyona sahip olmasina karsin (Grondin 1991, s. 149 vd.), dinsel 6nyargilarm her tiirlii
provokasyona ag¢ik oldugundan dolayi, farkli dinden insanlarin birarada birlikte
konusmalarma engel teskil edebilecegine isaret etmekteydi. 11 eyliil olaylarinin bu durumu
daha da gii¢ hale soktugunu, fakat insanligm “birbirini anlamak”tan baska bir sansa da sahip
olmadigmi soylityordu. Ciinkii farkli iki insan, farkli iki din ve farkli iki kiiltiir arasindaki
iletisim ve karsilikli konugsma herzaman iletisimsizlikten ve konugsmamadan daha iyidir,

tespitini yapiyordu.

Biz bu yazimizda H.-G. Gadamer’in yagam Oykiisiinii takip ederek onun felsefesinin kose
taglarin1 betimlemek, bu baglamda felsefi hermeneutigin gercekten Gadamer’in iddia ettigi
gibi gerek iilkemizdeki birtakim siyasal ve sosyal sorunlarin gerekse kiiresel sorunlarm
cOzlimiine bir katki saglayip saglayamayacigi, saglayabilirse bunun hangi agilardan miimkiin

olabilecegini gostermeye calisacagiz.

Bu giristen sonra Gadamer’in yasam Oykiisiinii ana hatlariyla ortaya koydukan sonra felsefi
hermeneutigin ana ilkelerini belirtip, sonu¢ kisminda da basta sordugumuz sorulara cevap

bulmaya calisacagiz.

1980’1i yillarin ortalarinda Frankfurt Universitesi’nde anlamli bir toplant1 yapildi. Birbirini
takip eden iki gece icinde Heidelberg iiniversitesinden Hans Georg Gadamer ile iinli
2
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Fransiz  yazarlardan Georges Arthur Goldschmidt birer teblig sundular. Her ikisi de
tebliglerinin biiylik bir kismmi Heidegger’e aywrdilar. Goldschmidt heniiz bir ¢ocuk iken
Almanya’y1r terketmek zorunda kalmus, Ikinci Diinya Savasi’nin zor sartlarina ve Nazi
teroriine ragmen hayatta kalabilmisti. Goldschmidt tebliginde Heidegger’i ¢ok sert bir
bicimde elestirmistir ve ayni tavr1 Heidegger’in Fransada bazi kesimler tarafindan olumlu
karsilanmasma karsi da gostermistir. Salonu dolduran gen¢ dinleyiciler Goldschmidt’in
tebligini hayranlikla takip ettiler. Ertesi aksam Martin Heidegger’in en basarili
ogrencilerinden olan Hans Georg Gadamer bir konusma yapmis, Goldschmidt’in tersine
Heidegger’den 6vgii ve hayranlikla bahsetmis ve ona getirilen elestirilere karsi ¢ikmustir.
Gadamer’in tebligi de takip edenler tarafindan son derece ilgiyle karsilamisti ¢linkii hem
Gadamer hem de Goldschmidt bilimsel bir teblig sunmaktan ziyade bizzat kendi

yasadiklarindan bahsettiler.

Gadamer’in hayatmi “Gergeklik ve Metod” (Wahrheit und Methode)' adlh kitaba paralel
olarak anlatmak yarinde olacaktir zira bu eser hem Gadamer’in bir filozof olarak aciga
cikmas1 hem de felsefi hermeneutigin sistematik anlamda gelistirildigi ilk eser olmasi
bakimimdan olduk¢a 6nemlidir. Felsefe tarithinde kimi kitaplar bir felsefe akimini anlamak
icin temel teskil ederler. Gadamer’in “Gergeklik ve Metod” adli eseri bu tiir kitaplarin baginda
gelir. Gadamer’in bu eseri sadece en Onemli birkac felsefe kitabindan bir1 olmayip, ayni

zamanda Gadamer’in 20 yy. boyunca siiren hayat hikayesini de anlatir.

Gadamer’in hayat hikayesi sade bir vatandas, bir iiniversite profesorii ve bir filozof olmak

iizere ii¢ farkli boyutta incelenebilir.

Gadamer, 1900 yilinda Marburg’da bir kimya profesoriiniin oglu olarak diinyaya gelir.
Gadamer babasinin profesor olarak calistigi Breslau’da biiyiir ve liseyi bitirdikten sonra
felsefe ve Almanca okumaya baglar. Okulu bitirdikten sonra 22 yasinda Paul Natorp
nezaretinde doktorasini tamamlar. Gadamer aymi1 yil agw bir hastaliga yakalanwr. Bu
hastaligina ragmen felsefe egitimine devam etmek icin Freiburg’a Martin Heidegger’in yanina
gelir. Gadamer ile Heidegger Marburg’da tanismiglardir. Gadamer doktoradan sonra dogentlik

tezi yazmak i¢in Heidegger’in yanmna gider (Heidegger 1927 yilinda Freiburg Universitesi

' Ad1 gegen eserin ilk cildi Prof.Dr.Hiisamettin Arslan ve Dr.ismail Yavuzcan tarafindan (fakat ingilizce’den)
Tiirkge’ye kazandirilmis ve paradigma yayinlari tarafindan yaymlanmistir. Bu &nemli eserin Tiirkge’ye
kazandirilmasi son derece sevindiricidir. Aslinda Almanca aslindan gevriri yapilsa daha iyi olurdu fakat
I.Yavuzcan geviriyi Almanca asliyla karsilastirdigindan bu sakinca kismen giderilmis oldu. 3
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Felsefe Boliimii’'nde Husserl’den bosalan kiirsiiye profesor olarak atanir). Fakat Heidegger
Gadamer’in eski Yunanca ve Latince’sinin yeteri kadar iyi olmadigindan dolayr Gadamer’in
dogentlik tezini kendi yaninda yapma istegini geri cevirir. Gadamer burada bir somestir
kaldiktan sonra Marburg’a geri doner. Gadamer Marburg’da klasik filoloji okur ve Martin
Heidegger’den yaninda dogentlik tezi yazmak i¢in davet alir.

Bunu parasal yonden sikintilarla gegen dogentlik yillar1 izlemistir. Gadamer bu yillari
hastaliklarla bogusarak gecirmistir. Gadamer’in i¢inde yasadigi kiiltiirel ¢evre basta sair
Stefan Georg’un taraftarlar1 ile Grek edebiyat hayranlar1 ve diger felsefi okullarin temsilcileri
olmak tizere canli bir entelektiiel bir ¢evredir. Nasyonal Sosyalizm diktatorliigiinden 6nce
Gadamer kariyerini tamamlamistir. Gadamer Nazi doneminde de ¢alismalarina devam etmis
ve kendisini bir ka¢ yil siireyle Heidegger’den uzak tutmustur. Gadamer 1937°de Leipzig

Universitesi’ne profesor olarak atanmustr.

Gadamer Leipzig’de kariyerinden ve diplomatik iligkilerinden dolay1 biiyiik bir iine kavustu.
Leipzig Universitesi Almanya’nim en iyi iiniversitelerin basinda geliyordu. Bu {iniversitenin
rektorii Helmut Berve gercek bir nasyonalist ve ayni zamanda 1yi bir bilim adamiydi. Fizikci

Werner Heisenberg, filolog Karl Reinhardt Gadamer’in en 1yi arkadaslar1 arasindaydi

Gadamer, II. Diinya Savasi’ndan sonra fizikci Carl Friedrich von Weizeckidr ile birlikte
Portekize misafir ogretim ilyesi olarak kabul edildi. Gadamer’in hem kendisi hem de
ogrencileri rejimi tarafindan fazla rahatsiz edilmemislerdir. Gadamer bunun gerekgesi olarak
kendilerinin yaptig1 isin ler tarafindan hafife alinmasini gosterir. Gadamer II. Diinya
Savasi’ndan sonra Ruslarin isgali altindaki Leipzig Universitesi’ne rektdr olur ve miimkiin
oldugu kadar {iniversitenin 6zerkligini korumaya calismistir. Gadamer 1947°de Frankfurt’a
profesdr olarak atandi. 1950°de Heidelberg Universitesi’ne gitti ve orada 1968’de emekli
olana kadar calist1. Savastan sonra bu iki tiniversitenin yeniden imarinda Gadamer’in oldukg¢a

biiylik emegi vardir (Grondin 1999, s. 1 vd.).

Gadamer Heidelberg’de gecirdigi yillar icinde gosterdigi performansla Avrupa capinda bir
iine kavustu. Gadamer “Gergeklik ve Metod” adli eserini Fransizca verdigi ders notlarindan
olusturmustur. Ayrica sonradan yazdig1 pre-sokratlarla igili kitab1 da yine onun Italyanca

verdigi konferanslarm biraraya getirilmesiyle olusmustur.
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Gadamer’in ikinci hayat hikayesi onun profesorliigii ile ilgilidir. Gadamer’in doktora tezi
oldukca kisa bir kitapgiktir. Bu tez yazari i¢cin sadece akademik kariyerin bir kuralini yerine
getirmek i¢cin yazilmistir. Gadamer’in doktora hocast Natorp, zamanmin ileri gelen
filozoflarindan biridir. Martin Heidegger’in cazibesi Gadamer’i Freiburg’a c¢ekmistir.
Gadamer Freiburg’da kisa bir siire kaldiktan sonra Marburg’da klasik filoloji egitimine
baslamustir.” Gadamer’in buradaki hocasi Platon uzmani olan Paul Friedlinder’dir. Gadamer
iinlii filoloji uzman1 Werner Jaeger’in diisiincelerini elestiren bir ¢alisma yapmasina ragmen
onunla yakinlagsmay1 da ihmal etmemistir. Bu sayede Gadamer 1930°da Naumburg’da uluslar

aras1 oneme haiz klasik filoloji kuruluna iiye olarak katilmay1 bagsarmustir.

Gadamer’in Frankfurt hayat1 zorluklarla baglamistir. Frankfurt’daki sosyal demokrat
biirokrasi ile yildizlar1 higbir zaman barismamistir. O calisabilecegi zemini Heidelberg’de
bulmustur. Gadamer burada Karl Jaspers ile birlikte kisa bir siire c¢alistiktan sonra, Jaspers
kiirsiistinii Gadamer’e devrederek Basel’e profesor olarak atanmustir. Jaspers, Gadamer’in
Martin Heidegger’le olan iligkisinden dolayr ona devamli mesafeli davranmistir. Gadamer
savas sonrast mesru goriilen biitiin baskilara ragmen 1949 yilinda Heidegger hakkinda
oldukca Oviicii uzun bir makale yazmustir. Bdyle bir yazi kaleme almak herkesin
Heidegger’den uzaklastigi bir donemde isgal kuvvetlerini bile bile karsisina almak pahasina

oldukca cesaret isteyen bir sey olsa gerektir.

Gadamer, Heidegger’in eski ogrencilerinden olan Karl Lowith’i Heidelberg’e felsefe
boliimiine 6gretim iliyesi olarak davet etmistir. Lowith Nazi yonetimi tarafindan emekliye
sevkedilmis ve kendi hocas1 Heidegger hakkinda “Denker in diirftiger Zeit” (karanlik zamanin
diisiiniirii) adli bir eser kaleme almistir. Ayn1 zamanda Gadamer 60’11 yillarin basinda kendi
hocalar1 Horkheimer ve Adorno tarafindan kotii muameleye tabi tutulan Jirgen Habermasi da

iiniversitede toplum ve siyaset felsefesi lizerine dersler vermek iizere getirtmistir.

Gadamer Heidelberg’de “Philosophische Rundschau™ adli dergiyi kurarak arkadasi Helmut
Kuhn ile birlikte dergiyi Almanya’nin uzun 6miirlii ve en 1yi felsefe dergisi yapma basarisini
gostermistir. Gadamer’in eserleri bu arada Amerika’da gittikce taninmaya ve okunmaya
baslanmistir. Gadamer’e kadar teolojiye ait olan hermeneutik kavrami bugiin bat1 diinyasinda

anlamanin iizerinde diisiinen herkesin giivendigi bir kavram haline gelmistir.

? Burada Gadamer’i Heidegger’e ¢eken sey ise “Varlik ve Zaman“ in yeni yaynlanmis olmasi ve onun
Heidegger’e kazandirdig: iindiir.
* Dergi hala farkli formatlada olsa yaymn hayatma devam etmektedir. 5
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Gadamer biyografisinin ii¢lincli boyutu onun felsefi yoniiyle ilgilidir. Onun ilk hocas1 yeni
Kant¢ilik akimina mensup olan Richard Honigswald’tir. Gadamer onun yaninda
transzendental felsefenin ne demek oldugunu 6grenmistir. Marburg’da Nicolai Hartmann ve
Paul Natorp’la birlikte olmus ve onlardan dersler almistir. Fakat Gadamer icin Martin
Heidegger, Nicolai Hartman’a gore herzaman daha fazla anlam ifade etmistir.
Fenomonoliji’nin kurucusu olan “seylerin kendisine ” bakis metodunu gelistiren Edmund
Husserl ile, Husserl'in asistan1 olan Heidegger hi¢ siiphesiz Gadamer’in felsefi gelisiminde
onemli bir yere sahiptirler. Gadamer 6zellikle “anlama”nin (Verstehen) ne oldugunu sorusu

baglaminda hocas1 Heidegger’den olduke¢a etkilenmistir.

Heideggerin tavsiyesi iizerine Gadamer bir eser kaleme alir. Bu calismanin basligi olarak
secilmis olan “hermeneutik” kavraminin kaynagi protestan teolojisidir. Wilhelm Dilthey’e
gore hermeneutik kavrami, ruhsal bilimlerin anlagilmasi i¢in temel bir kavramdir (Topakkaya
2007, s.80 vd.). Gadamer bu goriise katilmaz. Gadamerin giivendigi isimlerden teolog Rodolf
Bultmann “Jenseits” (6teki taraf, ahiret) kavramina metodik olarak oldukga farkli bir anlam
yiiklemis ve Incil metinlerinin anlasiimasinda Bultmann’in getirdigi bu yeni anlayis metnin ne
demek istedigini anlamada oldukca faydali bir agilim saglamistir. Gadamer 1961°de
Bultmann’a yazdig1 bir mektupda soyle der: “Ben bu kitabimda tamamen kendi tecriibelerime
dayanarak klasik filozoflarm tecriibelerini, sanat1 ve hiimanistik gelenegi ve tarihsel bilincin
tezahiiriinii kendi muhtevalarina bagl kalarak temellendirmeye calistim.Bana dyle geliyor ki
benim bu caliymam teolojinin son yillardaki gelisim trendiyle ve sizin teolojiyle ilgili

calismalarinizla da oldukca ortiismektedir”.

Gadamer’in diislinceleri arasinda en popiiler olanlardan birisi Onyargilarin savunulmasidir.
Onyargi 6yle bir seydir ki insan onunla yasamakta, yeni durum ve olay karsisinda kendi
bireysel tutumunu sahip oldugu bu Onyargilar sayesinde gelistirmektedir. Birey i¢in anlamli
olan dnyargilarin sarsilmasi olmadan, tecriibe ve anlamadan bahsetmek imkansizdir. Onyargi
kriterden farkl bir seydir (Hufnagel 1976, s. 58 vd.). Gadamer’e gore, siirekli kriterlere gore
haraket eden kimse sanatla ilgili tecriibelerden yeterince faydalanamaz ve karsilikli diyalogta

daha az sey Ogrenir.

Isvigreli Germanist Emil Steiger, Gadamerin “Gergeklik ve Metod” adli eserinin genelinin

“bizi cevreleyen ve saran seyi anlamak® climlesiyle Ozetlenebilecegini belirtir. Eger bu
6
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tespiti basitlestirerek sdylersek, insan ¢esitli durumlar i¢inde bulunur ve bunlar hakkinda
cesitli tecriibeler edinir. insan bu tecriibeler sayesinde “anlama”y1 dgrenir. Gadamer anlamay,
Heidegger gibi 0znenin miimkiin olan davranis sekillerinden birisi olarak degil, insanin
varolma sekli (Seinsweise des Daseins) olarak anlar. Gadamerin biitlin amaci sunu
gostermektir: Anlama, hi¢ bir zaman verilmis herhangi bir seyin karsisinda gosterilen 6znel
bir davranig degil, anlasilan seyin varligina ait olmak demektir (Gadamer 1986, s. 441).
Gadamere gore, “anlamaya” yonelik devamli bir ¢aba olmadan gergek bilgiye ulasmak
miimkiin degildir. Boyle bir ¢aba bize “anlamada” yardimci olur. Bir seyi anlamaya yonelik

konusmada konusmanin agik bir sekilde sekillenmesi konugsmacinin kabiliyetine baghdir.

Gadamer anlama fenomenini, Dilthey’de oldugu gibi tinsel bilimlerin 6zel metodoloji
problemi olarak degerlendirmez. O anlamayi, insanin diinyaya yonelik biitiin edimleriyle
iligkilendirir. Bundan dolay1 Gadamer tarafindan gelistirilen felsefi hermeneutik, bir tinsel
bilimler metodolojisi olarak kabul edilmez. Gadamer’in ortaya koymus oldugu hermeneutik,
tinsel bilimlerin sahip olduklar1 metotlarin 6tesinde tasidiklar1 gergeklikler ile, bizim diinyaya

ait tecriibelerimizi yakinlastirma ¢abasidir (a.g.y., s. 3).

Gadamer hermeneutigin 6nemli unsurlar1 sunlardir:

1) Biitiin anlamalarda 6zsel olarak 6nyarginin olumlanmasi (a.e., s. 274) ve bu

baglamda otorite ve gelenegin yeniden yorumlanmasi (a.e., s. 281),

2) Anlama c¢emberinin “anlamanin  yapisal ontolojik yonii” olarak
degerlendirilmesi,

3) Anlamada “zaman farkliliklarinin” (Zeitabstinde) dneminin vurgulanmasi
(a.e., s. 301),

4) Tarihsel etki (Wirkungsgeschichte) ilkesiyle, farkli goriislerin kaynasmasi

olgusunun birlikte ele alinmasi,
5) Anlamada Onemli bir yere sahip olan baskasma yOnelme teorisinin

oneminin vurgulanmasi (a.e., s. 312).

Bu sayilan ilkeler Gadamer hermeneutiginin temelini olusturan ilkelerdir.

Gadamer kendi felsefi hermeneutigini, kendisinin ‘geleneksel” olarak adlandirdig:
hermeneutige karsi sert bir muhalefet gostererek gelistirmistir. Ona gore, geleneksel
7
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hermeneutik, bireyin tesadiifen sahip oldugu sosyal pozisyonu ve gelenek tarafindan bize
iletilen kiiltiirel kazanimlar1 metodolojik olarak bir se¢cime tabi tutarak 'nesnel tarihsel bilgiye’
ulagmay1r amaglar. Buna karsilik Gadamer anlamanin, klasik hermeneutikte oldugu gibi
tamamen O0zneye baglh bir faliyet olarak goriilemeyecegi inancindadir. Anlama, kendisinde
gecmis ve simdiki zamanin siirekli olarak birlikte bulundugu geleneksel birikime
(Uberlieferungsgeschehen) niifuz etmek demektir. Bu baglamda Gadamer’de anlama, bilen
bilincin kendisinin se¢tigi nesneye yonelme ve onun bilgisine sahip olmaya yarayan bir metot
degildir. Anlama, karsimizda anlasilmak {izere bulunan herhangi bir seyin i¢inde olma sartidir
(a.e., s. 314). Ozetle anlama, amaglanip gerceklestirilmis bir akt olmaktan ziyade bir ‘olay’ bir

‘olusumdur’.

Bu tanimlardan 6znenin giigsiizlestirildigi agik¢a anlasilmaktadir. Gadamer’e gore, 6znenin
tek merkez olarak goriilmesi tam bir yanilgidir. Halbuki “bireyin kendini anlamlandirmasi ya
da tanimlamasi tarihsel hayatin kapali ¢ekim alan1 igerisinde sadece bir kivilcimdir” (a.e., s.

281).

Gadamer’in felsefi hermeneutik ile ilgili goriislerine kayda deger ilk tepki “Hermeneutik und
Ideologiekritik ™ adli yapitla dile getirilmistir. Bu tartismanimn 6ziinii, ‘elestirel teorinin® geng
temsilcileriyle’, ona yakin duran yazarlarm Gadamer’in yapitim ve ozellikle onun
metakritigini elestirmeleri olusturmaktadir. Mesela J. Habermas’m meshur “Zur Logik der
Sozialwissenschaften” (Sosyal Bilimlerin Mantig1) adli eseri, Gadamer’in ‘Gergeklik ve
Metot’ adli eserinde dile getirdigi temel tezlerin tartisilmasindan olusmaktadir (Habermas

1970, s. 71-310).

Gadamer’in yasam Oykiisiinii ve buna bagli olarak gelistirdigi felsefi hermeneutikle ilgili
genel goriisiinii ana hatlariyla betimledikten sonra sonu¢ baglaminda basta sordugumuz

sorularin gézoniine alarak sunlar soylenebilir.

Gadamer oliimiinden sonra bile -6zellikle Almanya’da- en ¢ok okunan ve iizerinde tartigsilan

diistiniirlerden biridir. Bu tartismalarm 6nemli bir boliimii onun felsefi hermeneutik akimi

* Habermas, J. (Hg.): Hermeneutik und Ideologiekritik, Frankfurt a/M. 1971. Bu kitap Apel, Bormann, Bubner,
Gadamer, Giegel ve Habermas’in makalelerinden olusan, Felsefi Hermeneutik etrafinda yapilan tartismalar ve
yorumlarda vazgegilmez bir kaynaktir.

> Bu baglamda ag13a ¢ikan Gadamer-Habermas tartismasi oldukca dikkate degerdir. Daha fazla bilgi i¢in bkz.
Topakkaya, A.:“Hermeneutik ve ideoloji Kritigi Baglaminda Gadamer-Habermas Tatismasi1, flsf dergisi, say1:3
2007 bahar, s. 97-111. 8
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baglaminda gelistirdigi ilkelerin, Ozellikle anlamayla ilgili olanlarin birbirini anlamakta
olduk¢a giiclilk c¢eken insanlarin bu giicliiklerini ortadan kaldirmada ne gibi bir ¢6ziim
sunabilecegi tartismasidir. Genelde diinyadaki ve 6zelde iilkemizdeki en ©Onemli sorun
“insanlarin birbirlerini anlamama ya da anlamak istememe” sorunudur. Dolaysiyla gercek
anlamanin ne oldugu ve insanlarin birbirlerini nasil (daha) iyi ve dogru anlayabilecekleri
sorusuna Gadamer’in hi¢ siiphesiz 6nemli cevaplar1 vardir. Bir kere her insan kendi
geleneginin ve kiiltiirliniin bir liriiniidiir. Bunlarla insan kendi diinya goriisiinii ve hayat tarzini
olusturur ve bu anlamda her tiirlii gelenek ve yasam tarzi olumlanmali, biri digerine {istiin
tutulmamalidir. Bu ilke biitiin taraflar i¢cin gegerli olan bir ilkedir. Farkli medeniyete (kiiltiire
ya da millete) mensup olanlar esit bir sekilde iletisim ve etkilesime yani diyaloga girmek
durumundadirlar. Boyle bir ilke medeniyetlere ya da dar anlamda bireylere kendini daha asagi
ya da daha {stiin géorme ve diyalogtan kagma sansini vermemektedir. Fakat burada
unutulmamasi gereken sey, gelene§in ve o gelenege bagl olarak gelisen otorite kavraminin
yeniden yorumlanmasi ve zamanin ruhuna uyarlanmasidir. Yani hi¢bir birey ya da toplum
sahip oldugu ya da tevariis ettigi uygarlig1 aynen koruma sansina sahip degildir. Bu baglamda
ortaya ¢ikan Onyargilar kesinlikle gereklidir ¢iinkii 6nyargi olmadan her iki taraf hangi ilke ve
diinya goriisiine gore hareket edeceklerine karar veremezler. Bu anlamda 6nyargilar farkli
ufuklarm ve farkli bakis acilarimin agilmasi i¢in olmazsa olmaz bir sarttir. Bu sebeple dnyargi,
genel kabiiliin aksine olumlu bir isleve sahiptir. Baglangicta olmas1 gereken 6n yargi iligki ve
diyalog ilerledik¢e kendini arindiracak ya da en azindan bir sarsilmaya maruz kalarak ona
sahip olanlarin zihninde yeni “acabalar” acacaktir. Oyleyse daha iyi bir anlama igin ikinci
temel sart, karsilikli olarak 6nyargilardan uzaklasarak bir masaya oturmak degil, 6nyargilarla
birlikte biraraya gelmek, fakat diyalogun ilerleyen siirecinde bunlarin degisebilme ihtimaline
karsilikli  olarak agik olmaktirr. Gadamer bu durumu “ufuklarin  kaynasmasi”
(Horizontverschmelzung) olarak adlandirir. Her anlama olgusunda anlayan, anlasilan ve bu
arada gergeklesen anlama olarak {iclii bir cember s6z konusudur. Dolaysiyla her tiirlii anlama
muhakkak suretde ‘“karsidakini”, dolaysiyla baska birini ya da bizden baska bir seyi
anlamadir. Bu anlamda anlamanim konusu olan seyin ontolojik anlamda varliginin, yani onun
varolma ve buna bagl olarak ortaya ¢ikan haklarmin, anlayanin kendi varolusu ve sahip
oldugu haklar kadar hakli ve dogal karsilanmasi gerekir. (Daha) iyi ve dogru bir anlamanin
iclincii bir sarti, anlamada “zaman farkliligi’”’nin gozoniinde tutulmasidir. Yani anlamaya
konu olan paradigmalar, nesne ve konular farkli zamanlarda farkli bir sekilde anlasilir.
Buradan hareketle basta din, gelenek ve kiiltiir olmak iizere her tiirlii metnin, sanat eserinin ya

da siyasal ve toplumsal bir paradigmanin zamanin ruhuna gore anlasilmasi ve yorumlanmasi
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kacmilmazdir. Bu yapilmadig: takdirde gerek bireyler gerekse toplum ya da devletler, farkli
paradigmalarm hakim oldugu bir donemde eski anlayis ve kavrayis modellerine takilip
kalmakta, onlar1 ve onlarla birlikte kendilerini degistirmemek i¢cin 06zel bir ¢aba
sarfetmektedirler. Bu durum da ister istemez toplumda zamanin ruhuna uygun diismeyen
anlayislarla, zamanm gerektirdigi yeni anlama ve kavrayis taraftarlari arasinda siiriip giden
anlamsiz ve sonucsuz c¢ekismelere sebep olmaktadir. Halbuki “tarihsel etki” ya da bizzat
tarihin kendisi progresif bir siiregtir ve bu siire¢ bize ilerlemenin ve gelisimin ka¢milmaz
oldugunu herzaman hatirlatir. Tarihsel etki gozoniinde tutularak farkli goriisler kendi tarihsel
olusum sartlarini unutmadan ya da inkar etmeden rahatlikla biraraya gelebilmeli ve
kaynasabilmelidir. Bu 6zellikle ayni tarihsel siireci paylasan milletlet ve toplumlar i¢cin daha
kolaydir ¢iinkii tarihsel siiregte bu tiir toplumlar ya da ayni toplum i¢inde farkli gruplar ayni
tarihsel etki alanindan gelmekte ve bu anlamda birgok ortak noktaya sahip olmaktadirlar.
Fakat sayilan biitiin bu sartlarin olabilmesi ve gegerlilik kazanabilmesi i¢in Gadamer oldukca
onemli bir tespitte bulunur o da “baskasina yonelme teorisidir”. Yani bagkasma insan olarak
deger vermeyen, ben merkezli ve kendinden baska diger varliklarin aynen kendisi gibi bir
varli@a ve onura sahip oldugunu diisiinmeyen bir insandan hakiki “anlama”y1 ve bu anlama
neticesinde agi3a ¢ikmasi gereken sevgi ve hosgoriiyii gdstermesi beklemek saflik olur. Insan,
insan olma serefinden dolay1 ilgiye, yonelime, saygi ve sevgiye layiktir. Bunlar herhangi bir
diyalog ve etkilesimin ve buna bagl olarak gelisen diger unsurlar en temel varlik sartidir.
Herhangi bir anlama ya da anlamaya ¢alismanin ilk sarti anlasilacak insan, nesne ya da
konuya yonelmek, ona sempatiyle bakmaktir. Boyle bir temel olmadan “gercek ve dogru”
anlama binasini kurmak miimkiin degildir. Bu bina kurulamadigi miiddet¢e de insanlarin ve
toplumlarin birbirlerini ger¢ek anlamda anlamalar1 olanaksizdir. Bu saglanamadig: siirece de

diinyada savaslar1 ve haksizliklar1 ortadan kaldirmak miimkiin degildir.

Felsefi hermeneutik bu baglamda bize tutarli bir ¢oziim sunmaktadwr fakat bunun
uygulunabilirligi hicte kolay degildir. Buna en gilincel 6rnek iilkemizin su anda iginde
bulundugu siyasal-toplumsal ¢ikmaz ve bu ¢ikmazin dogal bir sonucu olan korler ve sagirlar
diyalogudur. Kiiresel baglamda da Tiirkiye ve Ispanya arasinda 2002’den beri devam eden
fakat Ispanya’nin bu diyalogtan tek tarafli olarak ¢ekilecegini a¢iklamasi bunun oldukg¢a zor

bir olay oldugunu gdsteren ikinci bir 6rnektir.
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