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OZET

Mistik bir felsefe olan ve kendisinden sonraki mistik felsefeleri de etkileyen Neo Platonizm’den,
felsefi sistemini kurma konusunda birgok islam filozoflar1 gibi Ibn-i Arabi’de yararlanmistir. Bu
makalede Muhyiddin Ibn-i Arabi’nin felsefi goriislerinin tamamma yakinini yansitan ve en
kapsamli eseri olan Fiituhat-1 Mekkiye’de Neo-Platonizm’in savunularinin benzerliklerini
belirlemeyi amagcladik. Alemin yaratilisi, varlik ve yokluk, ruhun varlig1 ve mertebeleri, hakikat
anlayisi, canli ve cansiz varliklarin 6zellikleri gibi konular {izerinde Neo-Platonizm ve Fiituhat-1
Mekkiye ¢ercevesinde Ibn-i Arabi’nin fikirlerinin uyustugu yerleri belirlemeye gayret gosterdik.
Ibn-i Arabi —eserlerinden anlasilacag: iizere- yasami boyunca hakikat arayis1 icerisinde olmus ve
Hakk’a ulasma cabas1 gostermistir. Iste Fiituhat-1 Mekkiye, filozofumuzun hakikate ulasma yolunda
gosterdigi yol ve izledigi yontemlerin toplandigi kitaptir. Neo-Platonizm’in 6zelliklerini anlama
konusunda ise, bu anlayisin kurucusu olan Plotinus’un fikirlerine agirlik verdik. Calisma boyunca
Fiituhat’m tiim boliimlerini inceleyerek, hicbir ayrintiyr atlamamaya Ozenerek Ibn-i Arabi’nin
kapali ve derin anlatiminin da bilincinde oldugumuzdan farkli anlamlar ¢ikarabilme olasiligint da

g0z ard1 etmedik.

Anahtar Sézciikler: Muhyiddin ibn-i Arabi, Fiituhat-1 Mekkiye, Plotinus, neo-platonizm.
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ABSTRACT

Neo Platonism, a mystical philosophy and the philosophies that affect the next mystic himself, like
many Islamic philosophers to establish the philosophical systems have relied on Ibn Arabia. This
article reflects the Muhyiddin Ibn 'Arabi's philosophical views and close to all of the most
comprehensive work Futuhat-i aimed to determine the similarity of the Neo-Platonism of the
defense in Mekkiye. The creation of the world, existence and non-existence of the soul and order,
the understanding of truth within the framework of neo-Platonism and Futuhat-i Mecca on issues
such as the characteristics of living things and inanimate, we strive to identify where the match of
Ibn Arabi's ideas. 1bn Arabi was in pursuit of truth can be understood from -Works over the life of
chitin and has endeavored to reach the right. Here Futuhat-i Mecca, the book is the way in which
our philosopher towards achieving truth and follow the method of collection. When it comes to
understanding the characteristics of Neo-Platonism, we give weight to the ideas of Plotinus, the
founder of this approach. Examine all parts of the Futuhat During the study, we are also aware of
the different meanings to emulating any details jump off the deep expression of Ibn Arabi did not

rule out the possibility exits.

Keywords: Muhyiddin Ibn Arabi, Futuhat-i Mecca, Plotinus, Neoplatonism

Giris

Muhyiddin Ibn-i Arabi (1165-1240) Islam felsefesi i¢indeki bircok meselede sdyledikleriyle otorite
olarak kabul edilen, mistik felsefe anlayisi ile Islam’da tasavvuf gelenegini kuran ve temellerini
saglamlastiran 6nermeleri ortaya atan bir diisiiniirdiir. Ispanya’da dogan ibni- Arabi, yasadig
devirden giiniimiize kadar gegen dokuz yiiz yil iginde hem en etkili hem de en ¢ok tartisilan
Miisliman miitefekkir olmustur (Chittick, 2014, s. 9). En ¢ok tartisilan miitefekkir olmasinin
nedenlerinden bir tanesi eserlerinde kullandig: dildir. Ibn-i Arabi anlatimi, derin ve kapali anlatima
karsilik gelir. Bu yontem ¢ok anlamliliga yol agtifindan, onun goriisleri hakkinda farkli

cikarimlarda bulunanlar olmustur. Bu ylizden de Ozellikle gilinlimiizde onun eserlerini kendi
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dillerine ¢eviren yazarlarin ortak fikri, her bir climle i¢in uzun anlama siirelerine ihtiyag
duyduklaridir. Mistik—tasavvufi gelenegin islam felsefesindeki otoritesi olmasindan ve yazdig

konularin kapsamindan dolay1 Seyh-iil Ekber(En biiyiik seyh) olarak da anilmaktadir.

Fiituhat-1 Mekkiye, Ibn-i Arabi’nin dini, felsefi ve tasavvufi goriislerini yansitan bir kiilliyattir.
Yazarmin hayatinin son giinlerinde tekrar gézden gegirip diizenledigi bir eser olmasi bakimindan,
eserde bahsedilen her konu zihinde olgunlasmis bilgiler igermektedir. Ayn1 zamanda hacimsel
biiylikliigiinii gdz Oniine aldigimizda da miitefekkirinin tiim goriislerinin bir arada toplanmis hali
olarak tanimlanabilir. Ancak, Ekberiyet’te kiilliyatin genisligi lizerinden hiikiim verilemez (Chittick,
2014, s.9). Ibn-i Arabi’nin tek bir kelimede anlatmak istediklerinin uzun bir agiklamas1 yapilabilir.

Bu sebepledir ki, onun niceliksel biiyiikliiglinden ¢ok iceriksel derinligi iizerinde durmak gerekir.

Felsefe tarihinde Ozellikle mistik felsefelerin dinlerin felsefelerini etkileme agisindan ¢ok fazla
zorlanmadiklar1 goriilir. Felsefenin, dinlerde olan bilinmeyene, maddenin Gtesine yonelik
bulgulariyla ilgileniyor olmasi bu kolayliga yol agmistir. Ornegin Hristiyan felsefesinin kurulusu
baz1 eski¢ag Yunan filozoflarinin fikirlerinin Hristiyanlik baglaminda a¢iklamalarina dayanir. islam
filozoflar1 da bu anlamda batili diisiiniirlerden daha once tanistiklar1 eskicag Yunan filozoflarin
goriislerini okumus, haklarinda bilgi sahibi olmus ve felsefelerini agiklarken de onlardan etkilenme

yoluna gitmislerdir.

Muhyiddin Ibn-i Arabi’nin felsefi goriisleri de incelendiginde, Neoplatonizm izlerini gdérmek
miimkiin olacaktir. Neoplatonizmin metafizik ogelerinin bazilarini Fiituhat-1 Mekkiye’de gormek
miimkiindiir. Felsefenin yakin cografyalarda farkli filozoflarin birbirinden etkilenmesine yol agmasi
gayet normal bir durumdur. Neoplatonizmin Iskenderiye menseili bir felsefi anlayis olmasi bu
etkilesimi daha da kolay hale getirmistir. Ozellikleri bakimindan metafizik dgeler iceriyor olmasi da
Ibn-i Arabi’nin agiklamalarinda neoplatonist unsurlara yer vermesine yol a¢mustir. Ozellikle,
calismamizin devaminda ayrintili basliklarla inceleyecegimiz gibi, Plotinus’un Enneadlar adli

eserinin agiklamalar1 ibn-i Arabi’deki etkilesimi gérmek acisindan yararli ve yeterli olmaktadir.

Temelde Insamin bu diinya iizerindeki yeri ve gérevieri nedir? ile Insamin mutlulugu nelere
baghdir? sorularma, Neoplatonizm anlayisindan etkilenmis Ibn-i Arabi felsefesi cevaplar
aramaktadir. Iki anlayisin ortak olarak bulustugu iist nokta, bu diinyanin maddi gergeklerin diinyasi
olmasimin yaninda duyumlarimizin da diinyast oldugu ve maddi olan bu diinyanin 6tesinde bir
baska diinyanin da varliginin oldugudur. Tiim bunlarin meydana gelme sebepleri olarak tek ve
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degismeyen bir varlifa yonelme ve yasam boyunca ona ulagsmaya ¢alisma da bir yontem olarak hem
fizik hem de metafizik olgular1 anlamanin yegane yoludur. Maddi olan her sey, O, maddi olmayan
ancak her sey olan ve tiim acgiklamalara karsilik gelmesinin yaninda higbir sekilde agiklanamayan
varlik tarafindan yénetilmektedir. Muhyiddin Ibn-i Arabi, tek ve degismeyen varlik olarak
Tanri’nin maddeye hareket etme kudreti ve yarar-zarar anlagi saglayacak olan bir ruhun {iflendigini
belirtir. Bu ruh, eyleme kudreti veren varligin kendisinden oldugu i¢in, insanin kendisindeki ilahi

kudreti kesfetmesi ile, kendini tanimasinin saglanacagini belirtir.

Makalemizin bu asamadan sonrasi Neoplatoniszm’in Ibn-i Arabi felsefesinin acgiklamalariyla
ortiisen Ozelliklerini topladigimiz basliklar altindan ilerleyecektir. Plotinus’un Enneadlar kitabinin
ve Fiituhat-1 Mekkiye’nin Neoplatonist uygunluktaki agiklamalarini bes baslik altinda toplanmasi

uygun gorilmiistiir.

Ruhun Yaratilisi ve Ozellikleri

Ruh, maddi olanin 6tesinde ve maddi olana can verendir. Bedenin kontrol mekanizmasi ve
eylemleri karsisinda dogruluk-yanlhishik terazisidir. Fiituhat-1 Mekkiye okumalar1 sirasinda

g6ziimiize ¢arpan, ruh konusunda Plotinus’un Enneadlar kitabr ile benzerlikleri oldugudur.

Neoplatonizm felsefesine gore insan ruhunda {i¢ bolim bulunur; akilsiz ruh, akilli ruh ve zeka
(Plotinus, 2008, s.13). Akilsiz ruh kaygisizdir. Bu kaygisizligi hayvanlarda bulunmasindan
kaynaklanir. Hayvanlar akilsiz bir ruha sahiptir. Duyumlar ve tutkular, yargi giicii olmayan
eylemlere sebep oldugundan akilsiz ruhlar hayvanlarin sahip olabilecegi niteliktedir. Akilli ruh ise
insan1 olusturan ruhtur. Bedenin eylemlerinin erdemini yargilama kudreti akilli ruha aittir.
Yasanilmislarin imajinasyonunu® yapar. Biitiin bu kudretleriyle akilli ruh, akilsiz ruhun yayilimimi
saglar ve akilsiz ruh akilli yayilir. Yargilama kudretini akilli ruha saglayan {giincii bolim ise
zekadir. Ruhun tamamina zeka yayillmistir. Ruh zeki bir varliktir. Zeka, insan ruhunu ¢ok ender
aydinlatir ¢iinki kendinde olami kudret halinden eylem haline gegirmek ic¢in insanin onun
diisinmesi gerekir (Plotinus, 2008, s.15). Zihinsel imajinasyon ve yargilamanin ilkelerine dayanan

sezgisel diisiince zekada tezahiir eder. Burada sezgisel diisiince, insanin maddi olanin 6tesini

limgeleme
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sezgileriyle kavrayabilmesi ve yaratici Bir’in bilgisini kendisinde bulabilmesi anlamindadir. Bu

kendini ilahi kudret ile bilme durumu zeka temelli bir sezgisel diislincenin tirtiniidiir.

Insanin hakikati, Rahman’in nefesinden ibaret olan ilahi ruh ile unsurlardan olusmus ve dogadan
itidale kavusmus diizenlenmis bedeni arasinda dogmustur. (Arabi, 2014, s.336). Ibn-i Arabi burada
neoplatonizmde bedenin ruha olan ihtiyac1 6zelligindeki gibi bir durumu vurgulamistir. Ruh, Tanr1
(Bir)’dan siidur eden ve {izerine kudretler yiiklenmis bir varliktir. Ruhlar nefeslerden meydana gelir
(Arabi, 2014, 5.337). Ruhun béliimleri konusunda Ibn-i Arabi’de ruhun ii¢ mertebeden yaratildigini
belirtir. (Arabi, 2014, s.43). Bu mertebelerde akilsiz ruha karsilik gelen, maddi olana kudretini
veren ve yalnizca maddeleri yoneten ruhlardir. Cisimleri yoneten bu ruhlar, cisimlerde bulunur ve —
Allah’1n verdigi ustiinliige gore- birbirlerine amade olurlar. (Arabi, 2014, s.43). Akilli ruhun, akilsiz
ruhu yaymasi durumuna karsilik gelen bir 6zelliktir. Zekaya karsilik gelen ruh Fiituhat’ta, alemin
yiiceligini sezgisiyle kavramig ve onun kudretini yayan ruhlardir. Bunlar Hakk agkini en yiiksek
mertebede yasayan ve onun bilgisiyle kendisinden ge¢mis varliklardir. Adeta bir sarhosluk haliyle
O’nu zikrederler. Son olarak ruhun ii¢lincti boliimii olan ve neoplatonizmde akilli ruhu karsilayan
mertebede, ruh insana aittir. Akilli ruhun zihinsel imajinasyonu ve yargilama kudretinde oldugu gibi
bu mertebede ruh vahiy aktarimi, riziklar, can alma ve insanlarin emekleri karsiliginda cennette

miikafatlar1 eyleme gorevlerini yerine getirir.

Neoplatonizm, ruhun bedendeki varligini 15181n hava igerisindeki varligina benzetir. Burada 1s1k,
giiclii olan havanin igerisinde bulunarak onun aydinlatilmas1 ve zerrelerin bilgisinin daha anlasilir
hale getirilmesi manasinda ruha atfedilmistir. Fiituhat’ta da bu durum benzer bir sekilde
nakledilmistir. Giicii en fazla olan varliklardan biri olarak hava gibi ruh da yaratilis1 itibariyle
iflenmis olan bir nefes oldugundan kudret 6zelligi ondadir. Ruha 6zgii olgularin 6zelligi, olugsmak
icin bedene ihtiyaglari olmamasidir. (Plotinus, 2008, s.15). Neo-Platonizmin felsefi anlayisinda ruh
bu sekilde bedene ihtiyag duymaksizin bir varliktir. Diger yonden beden ise varligini
anlamlandirabilmek ve eyleyebilmek i¢in ruhun kudretinden kaynaklanan itici bir gilice ihtiyag
duyar. Ruhun yonetebilirliginin kudreti ise Evrensel Ruh’tan gelmektedir. Evrensel Ruh, yaratma
sirasinda Tanri(Bir)’dan siidur ederek meydana gelir. Evrensel ruh ¢okluk i¢inde birliktir; ancak bu
birgok kisimlara boliinmiis homojen bir kitle olmadig1 gibi, birgok 6zneye verilmis olan tek ve ayni
bir form da degildir. (Plotinus, 2008, s.106). Tiim ruhlarin ortak paydada bulustuklar: varlik olan
Evrensel Ruh, bireysel ruhlara boliindiigiinde kendinden bir sey kaybetmis de degildir. Bedenler can
bulmak icin ruha yani dolayistyla ilk kaynak olan Evrensel Ruh’a ihtiya¢ duymaktadirlar. Sonug
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olarak ortaya ¢ikan ise ruhun bedene tam olarak temasa halinde olmasidir. Bu, biitiiniiyle niifuz
etmek demektir. Insana ait olan akill1 ruh bu bakimdan eksikliginden bahsedilemeyecek olandir ve
yanilma durumunun disindadir. Fiituhat-1 Mekkiye’de ruh-beden iliskisi, “Ruhlar bedene daha
vakindwr. Ciinkii ruhlar bedenle yeni bir iliski icindedir. Bu nedenle de zayifligi giiciine baskin
gelmistir. Ruh maddeden soyutlanirsa ilahi iiflemeden kendisi adina gerceklesmis asli giicii ortaya
¢ikar ve artik hicbir sey kendisinden daha gii¢lii olamaz. Bu nedenle Allah dogal sureti siirekli onun
ayrilmaz ozelligi yapmistir. Suret, diinyada ahirette, uykuda berzahta ve oliimden sonra ruhtan
ayrilmaz. Bu nedenle de ruh, hi¢cbir zaman maddeden ayrik olarak kendisini goremez.” seklinde
islenmistir (Arabi, 2014, s.338). Burada bir anlamda ruhun bedene olan zorunlulugundan da
bahsedilmistir. Erdemleri gerceklestirme ve eylemleri yargilama kudreti, kullanilabilir 6l¢iide
oldugunda anlam kazanacaktir ve bu yilizden ruhun kudretini sergileyebilmesi agisindan bedene
ihtiyact olacaktir. Bedene girmis bir ruh artik iyi veya kotii eylemler gergeklestirebileceginden
dolayi, kotiiyli eyleme ihtimaline karsilik asli giiciinii fark edememe durumuyla karsi karsiyadir.
Ruhun kendini bilmesi ve giiciiniin farkina varmasi bedenden soyutlanmasi ve salt kendisi olarak
kalmasiyla miimkiin olacaktir. Neoplatonizm felsefesinde ruhun kendi salt halinin bilincine
varabilmesi durumu, ruhun tutkulardan ve imgelemlerden kurtulabilmesi durumuna baglanmistir.
Onu maddi olandan, sinirli olan diinyadan kurtarmak akilla kavranabilir aleme yiikseltmek
demektir. Kendinin bilincinde olmaya baglayan ruh yiikseldigi akilla kavranabilen alemde bilgiye
ulasma konusunda salt sezgiye ihtiyagc duyar ve bu yolla bilir. Akilla kavranabilen aleme
yiikselmek, ruhun tiim kudretleri ve yapabileceklerinin tiim sinirlariyla birlikte Bir’e olan yolculugu
demektir. Ruh tiim mertebelerini ve 6zelliklerini, teslim aldig1 kudrette biitiinlemeye gayret gosterir
ve her daim bu durumdan dolay1 siirekli iyiye can atar. Bu iyi mutlak kudrette olan Tanr1’dir. Ciinkii
bedenselligin getirisi, bedenin parcalar1 olan organlarda olusan c¢alkantilardir. Oysa ruh
imgelemelere bagli olan ve aci durumunu meydana getiren kanaattir. Akilla kavranabilir alemden
diisis durumu da ruh i¢in gegerlidir. Burada bedenin eylemleri sirasinda isledigi giinahlardan
kaynaklanan diisiis s6z konusudur. Akil aleminden uzaklasan ruh diinyada tekrar bedenlere girer.
Fiituhat-1 Mekkiye kitabinda Ibn-i Arabi-nin ruhun afiyetleri ve hastaliklar1 olarak bu konulara
egildigi goriiliiyor. (Arabi, 2014, s.337). Eger bir ruh saglikli ise, i¢cinde oldugu bedenin giizel
huylarindan etkilenmesi ile eyledigi eylemlerden kaynakli bir saglik hali igerisindedir. Bedenin
temiz oldugu durumlarda ruh, yasanti sirasinda kotii eylemlerden sakinmis ve ¢irkin ahlak yoniinde
bir hissi barindirmamis demektir. ibn-i Arabi bu konuya ornek olarak peygamberlerin ve arif

olanlarin yasantilarin1 vermistir. Burada bedenin kotii eylemlerinin sebebi iyi huylarin kétii huylarin
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baskinlig1 karsisinda ezilmis olmasindan kaynaklanmaktadir. Tam tersi bir durumda ise, ruh i¢inde

oldugu bedenin kétii eylemlerinden etkilendiginde ise hasta bir ruh olmus demektir.

Ruhun mertebelerinden ve yaratilisindan sonra, bedende uyguladig giiglerini ve bu sayede yasam

kalitesinin niteligini bu sayede gérmiis olduk.

Alemin ve Canli-Cansiz Varlhiklarim Yaratilmasi

Neo-platonizm felsefesinde Tanr1(Bir) tam ve eksiksiz olandir. O’nun haricinde maddi ve metafizik
tim unsurlarin var olma sebebi bu eksiksiz Bir’dir. Birin tam eksiksiz ve tam olmasi durumu, bu
anlayisin yaratma seriiveninin tanimi olan siidur kavramiyla agiklanmistir. Stidur, tasma demektir.
Tam olan Bir’den tasma sonucunda alem ve canli-cansiz tiim varliklar meydana gelmistir. Bu tagma
sisteminde, ilk tasan varligin digerine ihtiya¢c duymamasi ancak bir alt agamadaki tiim varliklarin bir
iist varlik 6zellikleriyle var olmasi esastir. Yaratmanin ilk asamasinda ilk tasan, ilk Akil’dir. Burada
ilk aklin tam’dan ilk siidur eden olmasi durumu, onun da yaratilmiglar icerisindeki mertebesine
isaret eder. Ilk Akil, kendinde olan tamligin sonucunda tasmaya ugrar ve ikinci varlik olarak
Evrensel Ruh meydana gelir. Evrensel Ruh, cisimlerin olmadigi, maddi olandan
bahsedemeyecegimiz bir diinyadir. Evrensel Ruh’un diinyasindaki kendine has tamlik sonucunda
tekrar meydana gelen tagsma sonucunda {i¢iinclii asamada maddi olan varliklar ortaya cikar. Bu
asamalarin her birinde Bir’deki tasma kuvveti azalmaya ugrar ve son asamada —Bir’e nazaran-
yetkin olmayan varliklarin tasmas1 goriiliir. Iste insan bu son asamada ortaya ¢ikmis bir varliktir.
Insanin bedensel yonii, varlik bakimindan son asamaya karsilik geldiginden yetkinlik konusunda en
alt tabakaya karsilik gelir. Ruhsal yonden ise, en yetkin olan Bir’den fiskiran Ilk Akil’in da
gerisinde oldugu icin yine yetkin olma durumu bakimindan Bir’den uzak konumdadir. Ancak bu
asamalar sonucunda varliga gelen insanin yeniden Bir’e donlis durumu yine ayni yoldan
miimkiindiir. Insanin, en yetkin olan Bir’e déniisiiniin yollarin1 ve miimkiin mertebelerini ayrintili
olarak makalenin ayr1 bir baslig1 altinda inceleyecegimiz i¢in burada yalnizca bu agiklamalar

vermeyi uygun gordiik.

Muhyiddin Ibn-i Arabi Fiituhat’ta yaratma konusunu birgok boliimde — bazen baslik olarak bazen

de farkli basliklar altinda 6zet olarak- incelemistir. Onda yaratma agiklamalarima geg¢meden,
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Fiituhat-1 Mekkiye’de agiklamalarini yaparken sik sik bagvurdugu siirlerinden bir 6rnek vermek

uygun olacaktir. Bu siirde Ibn-i Arabi, Yaratilis siirecini anlatmustir.
Insan batinimn hakikati meydana geldi
Otoritesi agik, gii¢lii bir hiikiimdar olarak
Sonra Adem arsinda onun zati istiva etti.

Tipki arsta Rahmanin istiva etmesi gibi
Cisminin hakikati kendisinde ortaya ¢ikt

ITkinci varligin miilkii de onunla sonra erdi
Bilgisinin marifetleri lafzinda ortaya ¢ikti
Sayginlarda ve kotiiliikleri tagryanlarda
Bilgileri karsisinda hosgoriileri azaldi

Seytan melun ise biiyiiklendi

Allah’in melekiitunda ona yakinlig: satin aldilar

Sadece kiiciik seytan hiisrani satin aldt

Tek ve mutlak olan, her seye sahip, her seyi bilen, her seyde olan ancak ayni1 zamanda hicbir sey
olmayan Tanri, tamlig1 dolayistyla alemleri ve canli-cansiz varliklar1 yaratmustir. ibn-i Arabi burada
Allah’1in bir buyrugunu esas olarak yaratmayi agiklamaya girigmistir. Tanri, bilinmek istemistir.
Yaratmanin 6ziinde yatan asli sebep budur. Onun bilinmek istemesi, aslen bir tamlhia isaret
ettiginden diger yaratma siirecleri de sadece bu tamliktan birer tagma olarak goriilebilir. Yaratilis
Heba? ile vuku bulur. Allah, alemi var etmek istediginde ilahi kudretten bir tecelli ile yaratilis Heba

olarak isimlendirilen bir hakikatte meydana gelmistir (Arabi, 2014, s.339). Tam olan, yetkin olan

2Heba “toz” ve “tozun inceligi” anlamina gelir. “Topragn tozu” demektir. Giines 1siginda goriilen sey, hebadir. Tanr
ilk olarak nuruyla Heba ya tecelli eder.
Daha ayrintil1 bilgi edinmek ve tanimin tamamina ulasmak icin bkz. Suad El-Hakim, Ibnii’l Arabi SézIiigii, s.281,
Kabalc1 Yaymevi, Istanbul, 2004.
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Tanri’dan ilk tasan, ilk ortaya ¢ikan Muhammedi Hakikat’tir. Varlikta ilk olarak meydana gelen ve
bdylece Tanr1’ya en yakin olan varlik olarak Muhammedi Hakikat, ilk Akil’dir. ik Aklin varliga
gelmesinden sonra Tanr1 Levha(Ruh)’y1 yaratmistir ve bdylece ikinci meydana gelis Ruh olmustur.
Burada yine maddi olandan farkli bir diinya s6z konusudur. Bu Evrensel Ruh’a karsilik gelen Ruh
aleminde Tanr1, kendi nefesinden ruh iiflemistir. Uciincii asamada tasma maddi olanin varhigini
meydana getirir. Son asama oldugundan en yetkin ve kusursuz olandan uzaktadir ve sinirli, kusurlu
varliktir. Bu son agamada ilk olarak canli-cansiz varliklar, bitkiler ve hayvanlar ve onlarin besin
bulmasi, bdylece beslenebilip tlireyebilmesi i¢in yeryiliziinii yaratmistir. Tiim bu yaratma
stireclerinde Tanr1 yeryliziinli ve varliklarin isleyisini hikmetine gore diizenledi ve onlar1 bir sistem
icine ald1. Insanm yaratilis1 da bu asamaya karsilik gelir. Yaratilmis yeryiiziine ve canli-cansiz tiim
varliklara bir halife olacak olan ve Tanri’nin diger yaratilmislardan farkl 6zellikler yiikledigi insan
ilk olarak yalnizca Tanri’nin bilgisinde sakli kalmistir. Onun yaratilacagi bilgisi higbir yaratilmiga

tecelli olunmamustir.

Yeryiizli yetkinlesip hazir hale geldiginde, biitiin bu yaratiklardan
hicbirisi, Allah’in bu memleketi varlig1 icin yarattigi halifenin hangi
cinsten olabilecegini bilemedi. (Arabi, 2014, 5.350).

Insana kadar olan siirecteki yaratma(tasma) biiyiik Alemde tecelli eder. insan, biiyiik dlemden
meydana gelen son cisim oldugu gibi tiireyenlerdeki son siniftir (Arabi, 2014, s.344). Bu anlamda
insan maddi olan bir yerde yani diinyada yaratilmistir. Insanin yaratiisinda dort farkli asama
bulunmaktadir. Bunlar; 1) Adem’in yaratilis1 2) Havva’nin yaratilis1 3)Ademogullarinin yaratilist 4)
Isa’nimn yaratilist. Adem’in yaratilis1 topraktandir. Burada dikkat cekilmesi gereken bir husus goze
carpiyor. Yaratici Tanr1 yalnizca insanin yaratilmasinda etkin bir rol oynamustir. iki elini bir araya
getirmek tabiriyle Fiituhat’in yaratma bdliimlerinde bahsedilen konuda verilmek istenen anlam
O0zenmektir. Tanr1 yalnizca insanin yaratilmasma kendi iradesiyle bir 6zenmede bulunmustur.
Burada ¢ok fazla kafa karisikligina mahal olmadig1 kanaatindeyiz ciinkii Tanr1 hali hazirda yarattigi
yeryiizii ve canli-cansiz tiim varliklara bir halife olarak gonderdigi insanin yaratilisina 6zenmistir.
Bu da dogal bir aciklamadir. Adem’in yaratilisi sirasinda meleklerden toprak getirilmesini
emrederek onun yaratilisina en yakmindaki yaratilmislar1 da sahit olarak katmistir. Ikinci olarak
Adem’e bir es olarak yaratilan Havva, Adem’in kaburgasindan meydana gelmistir. Ikincinin

yaratilmasina sebep olarak birinci secilmistir. Isa’nmn yaratilis1 ise ruhani dlemin agiklamalarina
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girmektedir. Ciinkii Isa, Ruh-iill Kuds’ten iiflemesiyle varliga gelmistir.  Son olarak da
Ademoglullar1 kokusmus sudan meydana gelmistir. Bu tabi, Tanr1’dan uzak olmaya karsilik gelmis
gibi goriinmektedir. Ondan en uzak olan insan, yine ona donmek i¢in c¢abalamalidir ki bu
miimkiindiir. Insan bu yolu aramakla miikelleftir. Bedenli bir varlik olarak maddi olana karsilik
gelen insan yine ruha sahip oldugu icin maddi olanin Gtesinde duyusal bir aleme de karsilik
gelmektedir. Tanr1’dan ikinci ve son olarak {iciincii asamalarda uzaklagsmis olmasindan dolay1 yine

O’na donmenin miimkiin yollarin1 aramak gayesinde bulunmalidir.

Tanriy(Bir)’y1 Bilme ve Bir’e Donme Hakkinda

Bir varlik, iyiye dogru onun iyi oldugunu bilerek yoneldiginde 6zgiir bir varlik demektir (Plotinus,
2008, s.47). Plotinus burada, insanin mutlak iyi olan Bir’e ulasmasi ve O’nun bilincine vararak
O’na dénmesi durumunda &zgiirlesecegini vurgular. Insan, ruhun siirekli iyiye yonelik olmasi ve
her lahzada iyiye yonelme istegiyle dolu olmasi dolayisiyla tutsakligini, acizligini ve sinirhiligini
yenme bakimindan Bir’i bilme yolunu se¢melidir. Ciinkii Bir, ondan figskiran her varligin tim
kudretlerini kendinde barindirandir. Yaratilis sirasinda Bir’den uzaklasan insan bedeni, kendisinden
daha az uzaklagmis olan ruhla temasa halinde oldugu icin ve ruh tiim kudretleriyle Mutlak Iyi’ye
yonelme egiliminde oldugu i¢in, yaratilisin indigi basamaklarin ¢ift yoniinden ¢ikarak tekrar Bir’e
ulagabilir. En alttan baslamak zorunda olan insan, ilk olarak bir algilama durumuyla kars1 karsiya
kalacaktir. Tiim yaratilmislarla birlikte bu diinyada bir sonu¢ oldugu kanaatini kazanan insan, Bir’in
algisin1 idrak etmis olacak ve Tanri’nin bilgisi asamalarindan ilkini ge¢mis olacaktir. Ikinci
asamada algisin1 temellendirmis olan insan, aklinin yardimiyla Tanri’nin bilgisini toplamaya ve ona
yiriimeye devam edecektir. Burada anladigimiz, aklin yardimi O’nun varligini, her seyin iizerinde
hepsinin tim kusursuzluklarini barindiran bir Hakikat olarak bulundugunu bilme olarak
gerceklesecegidir. Akil, kendi siirlart dahilinde bilebilecegine denk olan her seyi bilme yoluna
gitmelidir bu asamada. Bu iki asama insan1 en son asamaya hazirlik evrelere olarak algilanmalidir.
Clnkii Uglincii asama bir sezgisel bilingtir. Kendinde bulunan duyu organlarinin yardimiyla
etrafinda olup bitenleri anlayan insan, aklinin yardimi sayesinde onlar1 — ulasabilecegi kadar — bilir
ve son asamaya gecmeye artik hazirdir. Sezgisel olarak Tanri’y1 bilmek, onu tiim hiicrelerinde
hissetmek demektir. Islam tasavvufunda bu, peygamberlere ve velilere bahsedilmis ‘“ermek”

durumunun karsihigidir. Muhyiddin Ibn-i Arabi, yaratilmiglarin en sonuncusu ve yeryiiziiniin ve

37



ETHOS: Felsefe ve Toplumsal Bilimlerde Diyaloglar
ETHOS: Dialogues in Philosophy and Social Sciences

Temmuz/July 2019, 12(2), 28-43

ISSN 1309-1328

canli-cansiz varliklarin halifesi olan insanin, Tanr1’y1 bilme durumunda mutlu yasayacagini ve tiim
gereklilikleriyle bu hayat sinavini verebilecegini belirtir.“Allah’a donmek, kendisinden baska her
seyi keser atar. Artik insan Rabbinden alir hale gelir. Siifiler aralarinda goriis ayriligi olmaksizin
bunu reddetmezler. ” (Plotinus, 2008, s. 270). Yaratilmig olarak insan, yaratildig1 varliktan izler
tasir, is ki insanoglu bu sirlarin farkina varabilecek kudreti gosterebilsin. Allah’a donme konusunda
inanma delilleri biliylik 6nem tasir. Bu manada peygamberler, bu delilleri sunan seg¢ilmislerdir.
Inanmak, ancak peygamber geldikten sonra zorunlu olabilir. Tanr1’y1 bilmek konusunda Fiituhat-1
Mekkiye’de ilk mertebeye melekler konulmustur. Ardindan ise peygamberler ve arif olan
sahsiyetler Tanrt’y1 bilirler. Onlarin araciligiyla Tanri’ya ait olan delillerle bilenler ve en alt
mertebeden bilenler ardi ardina gelmektedir. Burada Tanr1’y1 biliyor olmak, yine bir 6zgiirliik ile
sonuglanir. Zira Tanri, tim iyi sifatlarin karsiligi oldugundan, 6zgiirliik de onun ilahi kudreti

altindadir.
Iyi ve Kétii Hakkinda — Mutlak Tyilik ve Mutlak Kétiiliik

Mutlak iyi kavramini, yeni platoncu felsefede her seyin baslangici ve her seye sahip olan Bir ile
anmak miimkiindiir. Iyi’lik O’nun tasidig1 bir sifat olarak ele alinabilecegi gibi, O’nun tamamen bir
Iyi’lik ile kapli oldugu da goz ardi edilmemelidir. O hem iyiligi kendinde barindirandir hem de
mutlak iyi olandir. Her seyin eksiksiz olan Iyi’ye can atmasi bilinebilirdir. Mutlak Iyi, bir yayilma
gosterir ve iyilik alemde kendine yer bulur. Bu yayilim sirasinda ondan meydana gelen ilk iyiye
Plotinus, hayat demistir. Bu i¢i insanla doldurulmus olan hayattir. Hayat, 6z olarak iyidir. Siireklilik
gosterdiginden hayatin igerisinde iyinin yetersiz oldugu durumlar bas gosterebilmektedir. Buna
kotiillik adin1 veriyoruz. Hayatin igerisinde — Yyani iyilikle kapli bir alanda- kendine yer
buldugundan mutlak kotiilik dogrudan dogruya taninma durumunun disindadir. Kétiiliigiin
tanimina 1iyiligin yetersiz oldugu durumlar agiklamasi uygun diismektedir. Mutlak kotiiliik dolayl
yoldan iyiye bir karsilik olarak vardir ve gerekliligi s6z konusudur. Ciinkii hayatin kapli oldugu
iyilige bir karsitlik olarak katiiliik bir gerekliliktir. Yaratiklar i¢in iyiligin eksikliginin fark edilmesi
durumunda kétiiliigiin kendini gostermesi durumuna bir hazirlik olanagi saglamaktadir. Iyiligin
yoksunlugundan — yani kétiiliikten — kaginan insan Tanr1 yolunda dogru adimlar atmak mertebesine

ulasmustir.

Kotiiliigiin ortaya ¢ikmasi, Mutlak lyi’nin en {ist diizeyde bulunmasi ve fiskirma nedeniyle

dogurmasiyla ortaya c¢ikan varliklarin mutlaka doguran varliktan daha yetkinsiz durumda
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olmalariyla meydana gelmektedir. Son basamakta olusan varlik Mutlak Iyi’den fazlasiyla uzakta
oldugundan ve artik dogurma durumu devam etmeyeceginden maddeye esdegerdir. Bu durumda
maddenin kotii oldugu sonucuyla karst karsiya kaliriz. Ayn1 zamanda Ruh i¢in de bir kotiiliik

durumundan bahsetmek gereklidir.?

Fiituhat-1 Mekkiye’de Ibn-i Arabi, Mutlak Iyi olarak Tanri’yr bilir. O tiim varliiyla iyiligin ta
kendisidir. Biitiin yaratiklara sabit kilinmig bir gergekliktir iyilik. Bir bakimdan Tanr1’y1 bilme
yolunda insanin ruhuna yiice kudret ile saklanmis bir sir olarak da tanimladig: iyilige ulasmanin,
Tanri’y1 6vme ve onu tim kudretlerinin farkinda olarak yiiceltme ile miimkiindiir (Arabi, 2014,
s.33). Yeni Platoncu felsefe anlayisinda gordiigiimiiz gibi, Fiituhat-1 Mekkiye’de de iyilik ruha,
kotiiliik de iyiligin eksik oldugu durumlarda ortaya ¢ikmak {izere bedene atfedilmistir. Ruhu giinah
islemeye tesvik eden, hayvansal diirtiilerin sehvetinden kurtulamayan bedendir. Ancak iyiligin
yoksunlugundan kaynaklanan bir durumla da Ruh bu konuda bedene kars1 koyamadigindan kotiiliik
meydana gelir. Kotiiliigli yapan kisi, ayn1 zamanda kotiiliigiin hitkkmiine de sahiptir (Arabi, 2014,
s.129). Bu kisi durumun farkina vardigi andan itibaren isledigi giinahin(yaptigr kotiiliigiin) artip
azalmayacagimin hiikmii kendisindedir. Bu mutlak bir arinma ile sonuglanmalidir. Ayn1 zamanda
kotiiliige maruz kalanin da yapmasi gerekenler hakkinda Fiituhat’ta goriisler mevcuttur: “Allah ehli,
Allah’in  kotiiliige karsilik vermeye “kotii” dedigini ve “onun gibi koti” buyurdugunu
gormiislerdir.” (Arabi, 2014, s.128). Bu durumda cennet ehli olmak isteyen insan igin kotiligi
yapmamak gibi, kotiiliige kotiiliikle de karsilik vermemek gerekmektedir. Ibn-i Arabi, Fiituhat’in

bes yiiz yirmi sekizinci boliimiiniin girisine yazdig: siirin bir beyitinde bu durumu sdyle nakleder:
Kendine kétiiliik yapani affeden kigi

Cezadan uzaklasmis demektir; kotiiliik onun kendisi

Sezgisel Diisiince-Ibn-i Arabi’nin Miraca Yiikselmesi ve Kendine Ayet inmesi Hakkinda

3 Plotinus, 1.Ennead’in VIII. Kitabinda “Ruhun kétiliigii, ivinin mutlak yoksunlugu degildir ancak iyiye biitiiniiyle sahip
olamamaktan meydana gelen basit bir eksiktir.” der. Burada mutlak yoksunluk olarak belirttigi iyinin tamamen
varligindan bahsedememektir ki bu, “/lk iyi hayattir.” ilkesine aykir1 diiseceginden ayrica belirtmek gerekir. Tyinin
tamamen olmadig1 higbir durumdan bahsedilemez. Yaratilmis varliklarin hepsinde bir iyilikten s6z etmek miimkiindiir
zira bu iyilik Mutlak iyilikten stidur eden bir 6zelliktir.
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[bn-i Arabi, Fiituhat-1 Mekkiye’nin bazi béliimlerinde Tanri tarafindan kendisinin miraca
yiikseltildigini ve bu mirag sirasinda peygamberlerle goriistiigiinii nakleder. Yine Fiituhat’ta Ibn-i
Arabi, kendisine vahiy geldigini ve bazi ayetlerin hasil oldugunu sdyler. Bunlarin birebir aktarimina
gecmeden once Neo Platonizm felsefesinde bu duruma karsilik gelen kavramin tartismasini yapmak
uygun olacaktir. Plotinus, Insan1 olusturan ii¢ etmenden iigiinciisii olan Zeka’nin sezgisel diisiinceye
sahip oldugunu soyler. Sezgisel diisiince ayn1 zamanda, iyilikle kaplanmis hayati sirasinda insanin
Tanri(Bir)’i bilme asamalarinin da sonucudur. Duyulariyla algilayan ve akli yardimiyla bunlarin
yargilamasini yapan insan, Mutlak Hakikat’in bilgisini 6grenme yolunda son agsama olan sezgisel
diisiince ile Tanr1’y1 bilir ve ona kavusur. Muhyiddin Ibn-i Arabi’nin mirag olay1 ve kendisine ayet
inmesi konusu Neo Platonizm’in sezgisel diisiince kavramina karsilik gelmektedir. Sezgisel
diisiince ilhama dayal1 bir diisiinme tarzi ve yontemidir. Burada ilhamdan kasit, Bir’in insan ruhuna

bir tecellisinden ibarettir.

Ibni-i Arabi’nin aktariminda bu sezgisel diisiinceye sahip olabilen insanlar 6zel insanlardir. Sezgisel
diisiinceye sahip olan bu insanlar Hakk’tan kesf* yoluyla aldiklar1 ilahi emirleri diger insanlara

iletmek ve onlar1 bundan haberdar etmekle miikelleftirler.

Bazen idrak insanlarin bir kisminda giiclenir veya kaza halinde uykuda
idrak ettikleri seyi idrak ederler. Bu ise ender gerceklesir ve bu yol
ehlinden olan nebi ve velilere aittir. (Arabi, 2014, 5.322).

Buradan da anlasilacag: ilizere sezgisel diisiince anlaminda bunun idrak eden ve farkina veren
insanlar veliler ve nebilerdir. Ibn-i Arabi’nin felsefesine genel inceleme yaptigimizda ise bu
insanlart arif olarak tanimladiginiz goriiriiz. Bu asamadan sonra da anlasilacagi gibi nebi manasinda

Ibn-i Arabi peygamberleri ve velileri kastetmektedir.

Ibn-i Arabi’nin velilerin 6zelliklerinden bahsettiginde, bir nevi kendi nebiliginden haber verdigi

anlagilmaktadir. Mirag¢ olaymni Fiituhat-1 Mekkiye’de su sekilde nakletmistir:

4 Kesf, sozliikte “Gizli olan bir sey hakkinda genis bilgi edinme” manasina gelmektedir.(Bkz. TDK) Muhyiddin Ibni-
Arabi’nin kendisine vahiy gelmesi ve bu yolla ayet inmesi durumunu agiklarken kullandigi yontemdir. Bu yolla
ayetlerin kendisine hasil oldugunu bildirir. Bu durum hadis nakleden insanlarin kullandiklar1 yontemden ¢ok farklidir.
Bu durum ariflerin bilgi edinme noktasinda aracisiz ve net bilgiye ulagmaya yarayan bir yontem olarak tanimlanmakta
ve Ibn-i Arabi tarafindan bu sebeple kullanildigi kendisi tarafindan nakledilmektedir. Kesf yoluyla ayet, hadis nakletme
metodu Islam tasavvufunda onunla baslamig bir yéntem olarak bilinmektedir. Muhyiddin bn-i Arabi’nin kesf yoluyla
naklettigi hadisler konusunda daha ayrintili bilgi i¢in, burada bizim de yararlanma yolunu sectigimiz, Yrd.Dog.Dr.
Mehmet Ayhan’in Fiituhat-1 Mekkiye’de Kesf Yoluyla Nakledilen Hadisler adli makalesine bakabilirsiniz.
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Bilmelisin ki, -Allah diledigi ayetleri gostermek {izere beni mirag
ettirdiginde- miracim esnasinda bu menzile ulastigimda, yanimda bir
melek vardi. Menzilin kapisini ¢aldi, kapinin ardindan séyle dendigini
duydum: ‘Allah’1n bildirmesinden baska bir sekilde bilinmeyen bu kapiy1
da calan kim?’ Melek s0yle dedi: ‘Senin kulunun mertebesinin kulu,
Muhamed b. Nur’dur.” Kap1 agildi, igeri girdim. Hak o menzilde bulunan
her seyi bana bildirdi. Fakat kendisini miisahede ettikten seneler sonra
bana onlar1 bildirdi. Bu miisahede benim igin tarif olmaksizin sari bir
misahede idi. Bundan sonra ise hak onu bana bildirmistir. Bilinmeyen
bir menzil oldugu belirtilince, belim kirildi. Onu bana tanitinca, Allah’in
gordiiklerimden koruduklari miistesna, onun biitiiniiyle kavasim
oldugunu goérdiim. Bunun iizerine korktum, Allah ise bana doniik
tecellisiyle korkumu dindirdi. (Arabi, 2014, s.141).

Buradan da anlagilacag: iizere, kendisine vahiy ile hasil oldugunu bildirdigi vahiylerin bizzat,
vahyin sahibi tarafindan kendisine gosterildigini ve bu yiizden miraca yiikseltildigini soylemistir

ibn-i Arabi.

Ibn-i Arabi’nin miraca yiikselmesi ve kesf yoluyla ayetlerin kendisine inmesi durumlarini
yazmasindan sonra onun, peygamberlik iddiasinda bulundugunu belirtip bu yiizden ona saldiranlar
olmustur. Yalniz o, Fiituhat’ta bu durumu net bir sekilde ayirmis ve peygamber oldugu iddiasinda
bulunacaklari tahmin edermisgesine bu ayrimdan s6z etmistir. Mirag¢ olaymin kendisine riiyada hasil
oldugunu sdyleyen Ibn-i Arabi, peygamberlerin miraca yiikselmesinin rilya i¢inde degil, gercekten
olmus bir olay oldugunun bilincindedir ve bunu hatirlatir. Peygamberlerin miracinda ruhun ve
bedenin tamamen miraca ylikseldigi ve tiim goriismelerin kesfin disinda reel diinyada vuku
buldugunu belirtmistir. Oysa, kendi mirac1 — degersiz sayilmayacak Olclide- riiyada gergeklesmis
bir miragtir. Bu durum kendisinin bir peygamber degil, yine kendisi tarafindan Fiituhat’ta ¢cercevesi

cizilen ve 6zellikleri belirtilen veli sinifina girdigini gostermektedir.

Sezgileriyle vahyin bilgisine ulasan Ibn-i Arabi’nin mirag ve vahiy yoluyla ayet hasili durumu onun

Islam felsefesi igerisindeki orijinalligini yiizyillar boyunca korumasina sebep olmustur.

Sonuc¢
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Metafizik her zaman ilgi ¢ekici bir konu olmustur. Maddenin 6tesinde duygularinin hakimiyetinde
olup biteni insan her daim merak etmistir. Neo Platonizm bu manada metafizigi mistik anlamda
aciklama yoluna giden ilk felsefe olarak anilmaktadir. Dinlerin felsefelerini bu kadar derinden
etkileyen bir felsefe olarak, savundugu gerekgeler cergevesinde baktigimizda denilebilir ki,
metafizik temellendirmeler insanlar1 her zaman etkileme ve yoOnlendirme kudretine sahip
anlayislardir. Burada 6nemli olan bilinemeyene olan merak olmustur. insan, hissetti§i ancak
gozleriyle goremedigi, dokunamadigi ve isitemedigi tiim unsurlart merak etmis ve bu konudaki
aragtirma ve fikir anlayiglarinin bazilarini inandirict bulmustur. Bu sebepledir ki gii¢lii bir yoldan bu

tarz felsefi anlayislar birbirlerinden etkilenme yolunda hi¢bir zaman zorluk gegmemislerdir.

Ruh, metafizik unsurlar icerisinde en fazla merak edilen varliktir. Ibn-i Arabi’nin Fiituhat-ta
aktardigi bilgiler 1s181inda ruhun Evrensel Ruh’tan siidur ettigini ve tiim ruhlarin Tanri’dan iiflenen
bir nefesten varliga geldigini goriiyoruz. Ruh, her zaman iyiye yonelmis bir varliktir. Mutlak 1iyi,
Evrensel Ruh’un yayilimindan meydana gelen ruhlarin ona yoneldigi eksiksiz ve tam yetkin varlik
olarak karsimiza cikiyor. Yeni Platoncu felsefeye gore de Tanri(Bir)’dan siidur ederek ilk kez
meydana gelen varlik Ilk Akil’dir ve daha sonra Evrensel Ruh meydana gelir. Bu meydana gelisler
sirasinda en yetkin olan Tanri(Bir) nin yetkinligi her asamada meydana gelen varlikta biraz daha az
tecelli olunur. Yani tiimel olandan tikel olana dogru giden bir sistemde en alttaki tabaka her zaman

miikemmellikten en uzak olan unsur olarak sistemin igerisinde barinir.

Ruh gibi diger unsurlarin da, alemin, insanin ve canli-cansiz tiim varliklarin yaratilmasi konusunda
iki felsefi anlayisin birbirinden etkilenmesi s6z konusu olmus ve derinlemesine bakildiginda Ibn-i
Arabi bu etkilenmeye ragmen 6zgiin kalmay: basarmustir. Iste Fiituhat-1 Mekkiye bu manada ¢ok
derin bir hazine olarak karsimizda durmaktadir. Onun her seferinde okundugunda farkli bir perdeyi

aralayacagi goriilecektir.
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