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OZET

Bu makalede, Walter Benjamin’in “Hikaye Anlaticis1” adli makalesinden hareketle, hikaye
anlaticiliginin birlikte yagama kiiltlirtine katkisi ile bu kiiltiiriin Diinya Savaglar1 (I ve II. Diinya
Savasi) ve modernlesme sonucunda kesilmesine dikkat ¢ekilmektedir. Hikdye anlaticiligi; insanin
deneyimlerini paylasma yetenegi, bir olay ya da durumu kusaktan kusaga aktaran gelenek zinciri,
yasam deneyimine dayanan bir tiir bilgeliktir. Benjamin’e gore hikaye anlatimi, insanin, bir toplum
iiyesi sayilmasini ve bir baskasiyla kurdugu iliski i¢inde tanimlanmasini miimkiin kilmaktadir. Bu
tanimlanmanin temelinde kamusal alan vardir. Hikaye anlatimi tipki “kamusal alan” kavrami gibi
“digeri’ne isaret eder ve digeriyle iliskiyi zorunlu kilar. Ancak modernlesme ile birlikte kamusal
alan anlamini yitirmis ve hikdye anlattminin sundugu deneyim diinyasi, kiiltiirel yasamdan
uzaklagmaya baslamistir. Modernlesme bir yandan teknolojik araglarla yasamin farkli bir bigimine,
diger yandan da “gelenekte” meydana gelen bir kirilmaya isaret eder. Benjamin’e gore gelenekteki
bu kirilma, hayatin gercek dokusuna niifuz etmede 6nemli bir ara¢ olan hikdye anlatiminin yavas
yavag ortadan kalktigin1 gosterir. Benjamin modernlesme ile birlikte yeni bir iletisim bi¢iminin
dogdugunu belirtir. Bu yeni iletisim bi¢imi, enformasyondur. Walter Benjamin’e gore; “Hikaye
anlaticilarina az rastliyorsak bunda enformasyon aginin belirleyici bir rolii vardir.” Uzun bir yasam
deneyiminin {iriinii olan hikdye anlatiminin yasamdaki yerini kaybetmesi, yeni bir yasama isaret

ettigi gibi yeni iiretim bigimleri ve iliskilere de gostergedir.
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ABSTRACT

In this article, inspired by Walter Benjamin's article named "Storyteller" draws attention to the
contribution of storytelling to the culture of mutual living along with the intervention of this culture
by WWI and WWII, and modernization. Storytelling is a kind of wisdom which is the ability of
sharing human experience, a chain of traditions narrating an event or a situation from generation to
generation. In Benjamin's view, storytelling enables a person to be accepted as a member of the
society and to be defined oneself within the relationships he/she establishes. In the basis of this
definition, there lies public environment. Identical to the concept of "public environment",
storytelling points out to the "other", and forces to contact with it. However, with the introduction
of modernization, public environment has lost its meaning and the world of experience storytelling
presents started to drive away from the cultural practice. Modernization brings forth a different
version of life using technological devices, and on the other hand emphasizes a diversion happening
in "the tradition". According to Benjamin, this diversion in the tradition signifies a fade away of
storytelling which is an important agent in understanding the real meaning of life. Benjamin states
that a new way of communication is given birth by modernization. This new way of communication
is information. As Walter Benjamin says, “if we are to meet story tellers rarely, the network of
information has a determining role.” Losing its place in daily life, storytelling which is the product
of a long life experience, is a sign of the new production styles and relations as well as a new way

of life.

Keywords: Walter Benjamin, storyteller, art and politics, a common world, public space, the art

and experience, the political union, political philosophy, the world of experience.
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“ Adi size ne kadar tamdik gelirse gelsin, hikdye anlaticisinin hayatimizda higbir hiikkmii yok.

(Coktan uzaklasti bizden, gittikce de uzaklasiyor.” (Benjamin, 1995, s. 77)

Benjamin’in bu sozlerinde somutlasan temel argiiman, her tiirli diistinsel farkliliklarini iginde
barindiran ve insani ortak bir diinyaya gotliren hikaye anlatimma dayali “deneyim diinyasi”’nin
giderek kendisinden uzaklagsmasidir. Baska bir deyisle her tiirli deneyiminde benzerliklerin
farkliliklarin 6niine gectigi bir diinyada, ortak duyularim1 kaybetmis insanin, tikel var olusunun
yeniden diisiiniilmesidir. Arendt’in de belirttigi gibi, insanlik II. Diinya Savasi’yla birlikte ortak
duyusunu kaybetmis ve var olan diinya, birlikte yasanilan, dolayisiyla paylasilan bir yer olmaktan
cikmustir. Insanligin ortak duyusunu kaybetmesi, ayn1 zamanda ortak diinya idesinin yani birlikte
yasama diislincesinin de yok olmasi ile sonuglanmistir. (Toker Kiling, N., 2012, s. 61 ) Bu durumda
“ortak insan idesi’ni diisiinmek, bir yoniiyle kaybolan bir diinyanin yasini tutmay1 anlatirken diger
yoniiyle de yeni bir diinyanin umuduna isaret eder. Tiimiiyle tikellere boliinmiis bir diinyada tikeller
arasi iliskinin nasil kurulacagi, diisiince diinyamizda biiyiik bir problem olarak durmaktadir. Baska
bir deyisle insanlarin tikel var oluslarini bir tiimel i¢inde kaybetmeden nasil yasayabilecekleri,
felsefenin temel problemlerinden biri haline gelmistir. Bu durumda sorun, insanlarin bir daha bir
araya nasil gelecekleri veya daha dnce nasil bir araya geldikleridir. Cagdas felsefede 6nemli bir yere
sahip olan bu problem, kimi zaman dogrudan dogruya politik alandan kimi zamanda estetik alanin
dolayimindan hareketle diisiiniilmiistiir. Politik olanm1 estetik olanin dolayimindan hareketle tesis

etmede One ¢ikan isimlerden biri Walter Benjamin’dir.

Benjamin’in politik olan1 estetik olanin dolayimindan hareketle tesis etmesindeki temel noktasi,
“deneyimin ortak birligi”dir. Avrupa toplumunun tarihte esi benzeri goriilmemis ve daha Once
yasanmamis biliylik yikimlara tanik olmasi, Benjamin’de deneyimin ortak birliginin 6ne ¢ikmasinin
temel nedenidir. Benjamin’in kendisi de bu birligin ortadan kalkmasina, baska bir deyisle Avrupa
kitasmin yasam alaninm yasamlmaz hale gelisine tanik olur.! Benjamin’in bu tamkligy,
diisiincesinde 6nemli bir yer tutar. Yasadigi donemin deneyim diinyasi, geleneksel felsefe tarzinin
disinda bir diisiince ¢izgisi gelistirmesine zemin saglar. Bu ¢izgide “diislincenin kendisi canli
deneyim konusu olan olaylardan dogar ve yoniinii tayin etmesini saglayan yegane isaret levhalari

olarak onlara bagl kalmak zorundadir.” (Arendt, 2004, s. 27) Bu ac¢idan Benjamin’in diisiincesinde

! Benjamin 1. Diinya Savasi’nin ve Nazi rejiminin canli tam@idir ve bilindigi gibi, II. Diinya Savasi’nin baginda
Gestapo’dan kacarken Ispanya smirinda intihar eder.
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belirleyici olan, Birinci Diinya Savasi’nin yikimi ve Ikinci Diinya Savasi’nda Avrupa kitasmi saran
fagist yonetimlerin yarattigi tahribattir. Avrupa kitasinda yasanan iki savasin sonucunda ortak
yasam diisiincesinin biiylisii bozulmus, 0niine gegilmez bir bireysellesme ve seylesme her yerde ve
her seyde hissedilir olmustur. Benjamin’e gore, bu yikim ve tahribat, “ortak deneyimin

parc¢alanmasi "yla sonuglanmistir.

Ortak deneyiminin pargalanmasi, kendi 6zel yasamina gonderim yapan ve “6teki”ni devre disi
birakan bir “6zne kriz”i dogurmustur. Ozne, bu krizden ¢ikmak igin, daha ¢ok, gerceklik iizerindeki
hakimiyetini artirma yoluna gitmistir. Ancak 6znenin gerceklik iizerindeki hakimiyetini genisletme
cabasi, deneyimin genisletilmesinden ziyade deneyim alaninin daha da yoksullagmasiyla
sonuclanmistir. Benjamin’e gore bu yoksullasmaya, 6zne — nesne arasindaki iliski degil, 6zne —
0zne arasindaki iliski neden olmustur. Dolayisiyla “deneyimin gelismesi”, dis diinyaya miidahale ve
onunla kurulan iliskiden ziyade insani kilinmig bir ¢evre icinde miimkiindiir. Bu acidan, insanin
yasadig1 ¢evre ve alanin tekrar insani kilinmasi, baska 6znelerle iliskisinin gerekliligine isaret eder.
Insanin digerleriyle iliskisi aslinda tam da insan olmanin kosuludur. Ciinkii bilgi sahibi olma,
nesneyle bir iligkiyi zorunlu kilmaktayken insan olma bir baska insanla iliskiyi gerektirmektedir.
Bagka bir ifadeyle insanin kendi diinyasina doniis yapmasi ve kendine iligkin bir degerlendirmede
bulunmas, baskasi sayesinde gerceklesmektedir. iki savasin etkisiyle insan, artik kendini bagkasiyla
tanimlamaktan uzaklasan bir deneyim alanina hapsolmustur. Bu nedenle Benjamin, Bati
metafiziginin karsi karsiya kaldigi bu deneyim krizinden kurtulmak i¢in, insanin bir baskasiyla
iligkisini gerektiren ve yasama 0Ozgii biitiin cesitlilikleri, farkliliklart i¢inde barindiran “hikaye

anlatimi”n1 yardima cagirir.

Benjamin, insanin ortak anlatisinin, yani hikdye anlatiminin, i¢inde bulunulan krizden ¢ikmada
onemli bir ara¢ oldugunu diisiiniir. Bu ylizden Avrupa’nin yasadigi aci deneyimlerin karsisina,
gecmiste insani, daha insani kilan ve onun baskasiyla yasamasini miimkiin hale getiren deneyimleri
yerlestirir. Bu durumda Benjamin’de gelecegi tesis etmek, simdiden ileriye dogru degil, simdiden
gecmise, gegmisten gelecege dogru yonelen bir egilim izler. Boyle bir egilimin nedeni, deneyimin
stirekliliginin kesilmis olmasidir. Nasil ki insanin biyolojik varligi, bir siirekliligi zorunlu kiliyorsa,
ortak yasam kiiltiirii de bir siireklilik gerektirir. Bu ylizden, kaybolan bir idenin yeniden varliga
gelmesi, onun koklerinin tekrar canlandirilmasindan geger. Insanin kaybolan anlam diinyasinin,

yeniden var olabilmesi, onu goriiniir kilan deneyimin tekrar hatirlatilmasiyla miimkiindiir.
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Deneyimin tekrar hatirlanmasi, bireysel yasantilarin bir biitiin i¢inde (ortak bir anlam dizgesi)
yeniden yaratilmasi anlamina gelir. Bu yeniden yaratilma siirecinde Benjamin hikaye anlatimina

farkl1 bir deger yiikler.

Hikaye anlatimi, kolektif bir diinyanin iletisim bi¢imidir. Onun giicii, anlatilan hikayenin/olayn,
tekrarina ve bagka aktorlerce aktarilmasina dayanir. Bir s6z ya da olay1 nakletmek ya da anlatmak,
bir bakima anlatilan1 yasamak, onunla nefes alip vermektir. Boylece anlatici, yasamadigin1 yasar
veya yasadiginin baskasinda yasamasma imkan tanir. Her defasinda basgka aktorler, hikayenin
kusaktan kusaga aktarilmasini ve ilk deneyimin son dinleyicinin deneyimi haline gelmesini saglar.
Hikaye anlatimi, kusaktan kusaga aktarilmasi acisindan bir gelenege, birlikte yapilan bir eylem
olmasi agisindan da ortak bir anlam ufkuna (kollektif) isaret eder. Bu anlam ufku, insani tekillikten
cikartip ¢ogulluga yonelttigi gibi, ayni diinyanin deneyimine sahip olmasini da saglar. Bu agidan
hikdye anlatimi, bir yonden parcalanan eylem ile soziin birlikteligini saglarken diger yonden ise
ortak bir yasama, daha ziyade ortak bir “deneyim”e ulasma imkani sunar. O halde hikaye
anlaticiliginin, bireyler arasindaki iliskiye i¢ckin olan “ortak bir deneyim”e ve bu “ortak deneyim” in
de tiim farkliliklart iginde barindiran “ortak bir diisiinme bi¢imi’ne referansta bulundugu

sOylenebilir.

Benjamin hikaye anlatimiyla Bati diislincesinin daha 6nce Kant’in Yarg: Giiciiniin Elestirisi’nde
yakaladigi ancak unuttugu “genisletilmis zihne”, (Kant, 1980, s.151[40]) baska bir deyisle
diisiinmenin temsil edici yonii olarak tanimlanabilecek olan estetik diisiiniim noktasina yerlesir.
Bilindigi gibi Kant, “herkes i¢in ortak bir duyu” diisiincesini sensus communis kavramiyla ifade
etmisti. Yani sensus communis dyle bir yargi yetisidir ki (a priori olarak) diislinlirken tiim diger
insanlarin tasarim modelini hesaba katmak gerekir. Bu hesaba katmanin nedeni, yargi giicliniin
insan aklindan biitiiniiyle destek bulmasidir. Benjamin, Kant’in bu diisiincesini, toplumsal
yasantinin bir iiriinii olan hikdye anlatiminda yakalar. Hatta Benjamin Kant’in sadece diisiinsel
boyutta dile getirdigi bu diisiince bi¢imine, eylem boyutunu da katarak onu daha da ileri bir noktaya
ceker. Baska bir deyigle hikaye anlatimi hem diisiiniimde ortakliga hem de eylemde ortakliga kapi
acar. Bu agidan Benjamin’in kaybolan insanlik idesini yeniden tesis etmek i¢in kullandig1 hikaye
anlaticisi, bir yandan politik bir biitiinlesmeyi yani “genisletilmis yasam deneyimi’ni, diger yandan

da estetik bir biitiinlesmeyi yani “genisletilmis bir zihni” icerir. Bu yiizden Benjamin, giiniimiiziin
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farklilagmis toplumunda kolektif yasam deneyiminin bir miras1 olan hikdye anlatimina doniis yapar.

(Caygill, H. 2005, s. 2-3)

Hikaye anlaticisi, yasanilan, yasanabilir veya yasanilacak olan olay veya olaylari anlatir. Bu agidan
hikaye anlatimi, insanin yasamis olduklarindan derledigi, kimi zaman hosg¢a vakit gecirmeye, cogu
zaman da gercek diinyaya iliskin ortaya cikan bir iletisim aracidir. Insanin “dteki” ile uyum iginde
olmasinin bir sonucu olan bu iletisim tiirli, timel ve soyut bir evrensellikten ziyade daha c¢ok
“yagamsal deneyim”i ihtiva eder. Bu yasamsal deneyim, yasanan anin bir digerinden
ayristirtlmasini degil, onu yasamin tiim 6geleri icinde gérmeyi gerektirir. Bu agidan insanin yasamis
oldugu ile yasamakta oldugu anin birbirine gectigi, gergegin gosteristen en uzak tasiyicisi olan bu
“deneyim bi¢imi”, ge¢mis ile gelecek arasinda bir kdprii gorevi goriir. Bu kdprii, gegmis ile gelecek
arasinda bir siirekliligi ifade eder. Gelenekten veya ge¢cmisten kopuk bir diisiinme big¢iminde,
gecmis, simdiki diisiinme bicimine boyun eger. Bu sekilde ortaya cikan bir deneyim, sadece
yasanan, ancak ge¢cmisten beslenmeyen, ortak bir paylasima dayanmayan ve yasami insa edebilme
giiciinden yoksun, tekil bir deneyim olarak ortaya ¢ikar. Oysa hikaye anlatimi, bir topluluktaki
insanlarin deneyimlerinde ve ortak hafizasinda kok salar ve deneyimin karsilikli bir sekilde
aktarilabilmesiyle “genis bir diisiinme bigimi”ne yerlesir. Bu diisiince bigimi, baz1 temel 6zellikler

iizerine yiikselir.

Ik olarak, “hayatin pratik meseleleriyle ilgilenme, dogustan anlaticilarin temel ozelliklerinden
biridir.” (Benjamin, 1995, s. 80) Benjamin’e gore ylizyilin yasadigi parcalanmislik sadece diisiinsel
degil, ayn1 zamanda bireylerin pratik meselelerden giderek uzaklagsmasiyla ilgili bir sorundur. Oysa
hikdye anlatimi, kaynagin1 yagsamin somut temellerinde bulan bir tirdiir. “Hikdye anlatim1” terimi
de bir yasanmislig1 ve bu yasanmisliin bir baskas1 ya da baskalari ile paylagimini igerir. Bu anlatim
tiirli, baskasin1 zorunlu kilmaktadir. (Bu agidan romandan farklilik gosterir.) Basit bir bilgi akist
olmanin tersine, yasam iizerine sohbet etme, yasamin kendisine farkli bakis acilari ile bakabilme ve
ortak bir diisiinme siirecine gegebilme imkani sunan hikaye anlatimi, birlikte yasanan olay ve
problemlerin herkesin meselesi haline gelmesini saglayan bir igleve sahiptir. Boylelikle hikaye
anlatimi, ortak yasamin 6geleri, herkes¢ce benimsenen ve herkesge kabul goren ilkeler haline gelir.

Herkesce kabul goérmesinden dolayidir ki birey bu hikayeleri rahatlikla benimser, kendinden bir
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parca sayar ve basgka kisilere anlatir. Bu agidan hikdye anlatiminda paylasilan ilkeler, birlikte

yasamanin ilkeleri olarak belirir.

Benjamin’e gore ikinci olarak “biitiin hikdye anlaticilarinin beslendigi kaynak, agizdan agza
aktarilan deneyimdir.” (Benjamin, 1995, s. 78) Yasam, anlatilan hikayeler ¢ercevesinde cereyan
etmis olsa da hikaye anlatiminin en etkili oldugu donem, sozli olarak paylagimin oldugu dénem
olmustur. Daha sonra Benjamin’e gore hikayeleri yaziya gegirenlerden en basarili olanlari,
anlatilanlar1 oldugu gibi yaziya aktaranlardir. Bu agidan ortak deneyimin, anlaticinin kurgusundan
daha baskin bir konumda oldugu sdylenebilir. O halde hikdye anlatimi, deneyimin diger insanlarla
paylasilmasinda temellenir. Saf deneyimin aktarimi, bu paylasimda esastir. Bu aktarim, bireysel
bir kurgudan bagimsiz olmadig1 gibi, bireysel bir kurguyla smirli da degildir. Dolayisiyla hikaye
anlatimindaki temel nokta, yasam deneyiminin herhangi bir degisim ve doniislime ugramadan
oldugu gibi aktarilmasindadir. Bu aktarimda her seye ragmen bir degisimden bahsedilecekse bu,
olsa olsa bagka bir zihnin kendine 6zgii katkis1 olabilir. Ki bu durum, aslinda hikaye anlatiminin en

giiclii yonlerinden biri olarak ifade edilebilir. Ciinkii;

Her gergek hikaye agik ya da ortiikk bicimde, yararli bir seyler barindirir.
Bu yararlilik kimi hikayede bir ahlak dersi, baskasindan bir nasihat, bir
liclinciisiinde bir atasozii ya da diistur olabilir. Ama her durumda hikaye
anlaticist okuruna akil verebilecek kisidir. Giinlimiizde ‘akil vermek’
modas1 ge¢mis bir sey gibi algilaniyorsa, deneyimin giderek daha az
aktarilabilir hale gelmesindendir. Bu ylizden ne kendimize ne de
baskalaria verecek aklimiz yok artik. (Benjamin, 1995, s. 80)

Kendinden Onceki yasami miras almak ve baskasina aktarmak, hikaye anlattminin en &nemli
ozelligi olarak anlam kazanir. Dolayisiyla hikdye anlatiminin kendi i¢inde tasidigi deger, insanlarin
insansal diinyay1 paylagsma talep ve arzusundadir. Anlatmak, bir bakima hayati paylasarak
yasamaktir. Bu yasamin dogurdugu deneyim, toplumsal bir sekilde insa edilmistir ve simdiki
zamanla iligkilidir. Bagka bir deyisle yasama dair bir seyi hikdye etmek, farkli zamanlardaki bakis
acilarin1 hesaba katmak ve onlar1 diizenlenmeye tabi tutmaktir. Bu diizenlemede, diisiince ile
gercegin birbirine gectigi, deneyimin 15181 yoniinde ¢ogul bir yasamin agiga ¢iktigi “bir diisiince
eylem cizgisi” vardir. Hikdye anlatimi, insanlarin ortaklasa gergeklestirdikleri bir eylem ve
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diisiinme olduguna gore, “deneyimin biitiinliigli” bu ortaklasa eylemde 6n plana ¢ikar. O halde

hikaye anlatiminin sundugu deneyimin miisterek bir yasam deneyimi oldugu sdylenebilir.

Benjamin’e gore, hikdye anlatimi, miisterek bir yasam deneyimini igerir. Bu durumda hikaye
anlatiminin sundugu deneyim, bireyin yasadigi bireysel yasamla siirli degildir. S6z konusu olan
deneyim, bir yoniiyle bireysel diger yoniiyle de kolektif bir bakis acisina sahiptir. “Deneyim
bireysellik araciligiyla kolektif olana baglanir.” (Ferris, 2008, s. 111) Hikaye anlatiminin sundugu
deneyim, bir seye tanik olmaya ve bu taniklik aracilifiyla yasanan anin Gtesine ge¢cmeye zorlar.
Ciinkli bireyin diisiinsel cercevesi, kendisi disindaki bireylerin cevresine aciktir. Bu agidan
Benjamin’in deneyim vurgusu, daha cok, bireylerin “ortak iletisimine ve bilgelik duyusuna” veya
“ortak bir yasam deneyimi’nedir. Bu deneyim, yasami yeniden gézden gegirmek ve “Oznelerarasi
bir bakis ac1”’sin1 insa etmek i¢in temel kaynaktir. Bu yilizden hikaye anlatimi, bireysel deneyimin
diger bakis acilarina kapali olan sinirlamalarina ve kisitlamalarina karsidir. Bu durumda hikaye
anlatiminin degerini belirleyen sey, bireysel bir yasanti olmanin Gtesinde ortak bir yaratim ya da

iiretim olmasidir. (Ferris, 2008, s. 111)

Hikaye anlatiminda 6ne ¢ikan iiciincii sey ise, bireysel psikolojik diinya degil, kolektif yasamdir.
Hikaye anlatimi, ge¢cmisteki sOylentilerin, insanlarin bagindan gegen maceralarin toplanip bir araya
getirilmesi olsa da onu diger tiirlerden farkli bir yere yerlestiren sey, psikolojik ¢éziimlemelerden
ziyade kolektif yasam ve diinyaya daha fazla vurgu yapmasidir. Anlatilan bir hikaye insanda merak
uyandirir; bu merak, “ne olmus”, “nasil olmus”, “neden olmus”, “sonra ne olmus” ve “simdi ne
olacak™ gibi sorularla devam eder. Bu sorular bireyi degil, miisterek bir yasam1 ve temay1 6n plana
cikartir. Zaten bu sorular tek basina cevaplanabilecek sorular degildir.  Boylelikle hikaye
anlatiminda bireysel yasamin hos vakit gecirme beklentisi, ortak bir yasamin tesis edilmesine dogru
evrilir. Bu evrilme, bireysel diinyalardan ¢ikis ve ortak yasamin olay orgiisiine katilma seklindedir.
Hikayede olay orgiisiinden bahsedildiginde, hemen onlar1 yasayan insanlar akla gelir. Ancak
hikayenin 6zii, bireysel kisiler veya psikolojik diinyanin var ettigi kisiler degil, kolektif yasamin var
ettigi insan’dir. Benjamin’in de belirttigi gibi, “bir hikdyeyi hafizaya mal etmekte higbir sey
psikolojik ¢oziimlemelerden kacinan o veciz, bakir anlatim kadar etkili degildir.” (Benjamin, 1995,

s. 84)
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Hikaye anlaticisi, psikolojik ayrintilardan vazgectik¢e yasami zenginlestiren tiim geleri biinyesinde
barindirma oran1 artmaktadir. Cilinkii psikolojik ayrinti, dinleyicinin hikdyenin icine niifuz
etmesindeki en biiyiik engeldir. Anlatici olaganiistii ve mucizevi bir olayr anlatirken bile, her zaman
“genel”e yogunlasir, dinleyiciyi higbir zaman olaylarin arkasindaki psikolojik orgiiyii kabul etmeye
zorlamaz. Olaylarin hangi bicimde ve nasil yorumlanacagi dinleyiciye birakilir.  Hikaye
anlatiminda psikolojik siire¢, olayin ana noktasi degil, sadece verilmek istenen toplumsal problemin
ya da ana 6genin sunulmasindaki ikincil bir 6gedir. Dolayistyla psikolojik siire¢lerden siyrilabilen
hikayeler, “ortak problem”, “ortak diisiince” veya “ortak deger’lerin temel aktoér oldugu bir
diizlemde var olmaya baslar. Ornegin Homeros un Odysseia destaninda anilar, geriye doniisler, yer
ve zaman atlamalariyla, biitiiniiyle Kral Odysseus’un etrafinda yasanir. (Troya Savagi biteli yillar
olmus, ama Ithaka Krali Odysseus, yurduna dénememistir. Bir adada yillarca tutuklu kalir.
Tanr1’lar, sonunda, yurduna dénmesine izin verirler. Destan, Kral Odysseus’un, gemilerini ve
adamlarimi alip yola cikisiyla baslar. Ug yil denizlerde siiriiniip binbir tehlikeyi savusturduktan
sonra yurduna ve karisina kavusabilir.) Ancak Odysseia destaninda 6ne ¢ikan sey, Odyseus’un
psikolojisinden ¢ok, “savas”, “ayrilik”, “6zlem” ve “adalet” gibi temalardir. Temalarin kahraman
tizerinden aktariliyor olmasi, anlatictyr 6n plana ¢ikartir, onun iizerinden kahraman ete kemige
biirliniir. Ete ve kemige biiriinen kahramanin, dinleyiciye gecmisten aldig1 derslerden sdyleyecekleri
vardir. Odysseus’un sirenlerle karsilagsma an1 aslinda hikdyede psikolojik ¢oziimlemelerin ne kadar
geri plana itildiginin de farkli bir agiklamasi olarak okunabilir.> Her seye ragmen hikdyede
psikolojik bir duruma yer verildiginde hikdayenin dogasina ve akisina asla miidahale edilmez.
Hikaye anlatiminin tim o6gelerinin gorildiigii Odeysseia’da, Odysseus’un psikolojik diinyasinin
destandaki olay &rgiisiinden sonraya birakildigr agiktir. Ustelik bu olayda bile, daha énceki yasam
deneyimi ortaya ¢ikmaktadir. Dolayisiyla hikdyede anlatilar, yasamin ve deneyimin zenginligini

barindirmakla kalmaz, ayn1 zamanda anlatici ile dinleyiciyi biitlinlestiren bir noktaya da isaret eder.

Benjamin, hikdye anlatiminin sundugu deneyimi, gelenegin yarattigi ve aktardigi ortak bir anlam

dizgesi olarak okur. (Corekgioglu, 2010, s. 424) Baska bir deyisle bu anlatida, insanin, ge¢misi,

? “Sirenlere varacaksin sen en once / Onlar biiyiiler yakinlarma gelen biitiin insanlar1 / Kim yaklagirsa bilmeden ve
dinlerse onlari, yandi / Bir daha evinde onu ne karisi karsilar, ne de ¢ocuklari / Sirenler onu ¢ayirda ¢inlayan ezgileriyle
biiyiiler / Cayirin ¢evresinde kemikler vardir, 6bek 6bek / Bunlar kemikleridir etleri ¢lirliyen insanlarin / Biiziik biiziik
durur kemiklerin istiinde deriler. / Durma orada yiirii, arkadaslarinin da tika kulaklarini / Tatli balmumuyla tika ki,
onlarin sesini dinlemesinler, / Istersen dinle sen, ama baglasimlar ayakta seni, / Hizli geminin iginde iplerle baglasinlar /
Kollarindan bacaklarindan orta direge, / Ondan sonra dinle Sirenleri doya doya. Bkz. Homeros, (1992), s. 210
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simdide yasamasi ve gelecegi icinde barindirmasi vardir. Dolayisiyla hikdye anlatimi ile yasam,
gecmisten gelecege dogru, simdiki zamanin icinden gegerek kendine yeni bir mekan bulur. Zamanin
(gecmis-simdi-gelecek) tiim siireclerinin hikaye anlatiminda agiga c¢ikmasi, “bir hikaye etigi”
olarak okunabilir. Bir tiir yasamsal ortaklik olarak ifade edilebilecek olan bu hikaye etigi, yasami,
gecmis ve gelecek c¢izgisinin disinda kurma giiciine sahip oldugu gibi, ge¢misi degerlendirme ve
gelecegi kurma giiciine de sahiptir. Bu anlati1 geleneginde bir baslangi¢ ve bitis noktasi, baska bir
deyisle olaym kronolojik akis1 sdz konusu degildir. Insan zihninin dogal algilama bigiminin
kronolojik olmadigi, zihnin “yasanan an”da hem ileriye hem geriye dogru hareket edebildigi
(hatirlama - su anda yagsama - hayal kurma) dikkate alindiginda, ontolojik agidan hikdye anlatiminin
insan zihnine yakinlig1 daha net goriilebilir. Bu durumda hikdye anlatiminda s6z konusu olan, ortak
bir bilincin bir anlatic1 araciliftyla bir sonraki bireye ya da bireylere aktarilmasidir. Bu deneyimin
giicii, anlatilanlarin yasamdan beslenmesinin yani1 sira, hikaye anlaticisinin hayal diinyasindan, s6z
yaratma giiciinden gecerek var olmasi ve sonrakilere aktarilarak oliimsiizlesmesinden kaynaklanir.
Hikaye anlaticisi, ge¢mise olan inancini koruyan, simdiki zamanla bagin1 koparmayan, dahasi tam
olarak gee¢misi simdiki zaman iginde yasayan ve gelecege de kilavuzluk eden bir ge¢misin
mimaridir. Bu agidan o, kendi toplumundaki insanlarin farkli deneyimlerini ve bilinglerini

onaylayan ve her birini bir digerinden ayirt edebilen kolektif bir bellege dayar sirtini.

Kolektif bir bellege dayanan bu anlat1 bicimi, baskalarindan aldigi1 ve kendine mal ettigi hikayeler
ile yasar ve yasamu biitlinliyle onlar aracilifiyla goriir. Bu agidan hikdyeye dayali her anlatim,
geemis ve gelecek arasinda bir stirekliligi zorunlu kilar. Bu stireklilikte olaylar, baska bir zamanda
ve baska bir zihnin etkisine agik olarak var olur. Ge¢mis, gelecege gebedir ve bu gelecek de baska
bir birey tarafindan tamamlanabilir bir nitelige. Ge¢misten devralinan mirasin, sadece yasananlar
icin degil, ayn1 zamanda gelecek i¢in de bir anlam1 vardir. Yasayanin mirasi (ge¢misi) sonrakine
(gelecege) aktarma gibi bir yiikiimliligi vardir. Bu yilikiimliliiglin yerine getirilmesi hikaye
anlaticisinin anlatiminin agik uclu olmasina baghdir. Diin anlatilan, simdiye deger ve ancak
simdiden gelecege yonelir. Baska bir deyisle “herhangi bir olayin canlandirilmasi i¢in hikaye
anlatacak ve anlamini nakledecek olan kimselerin zihinlerinde tamamlanmamis olmasi gerekir...”
(Arendt, 2004, s. 17) Bu da, nakledilenin bir baska kiginin tamamlanmamis bir olay ve eylemler
iizerine konugmasi ve onu yeniden yazmasi anlamina gelir. Hikaye anlatiminda hem anlatict hem de

dinleyici, her an yiizlerce, binlerce insanin hikayesi ile biitlinlesir. Daha ¢ok kolektif 6znelerin
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tarihsel insasiyla anlasilabilecek olan bu deneyim, ge¢miste olmus olani, kolektif 6znelerin
katilimiyla harmanlayan bireysel istek ve arzularin ya da baska bir deyisle bireysel ego kaynakli gii¢
iligkilerini devre dis1 birakan bir pozisyona sahiptir. Dolayisiyla hikdye anlatimi, daha genis bir
diisiinme bicimine isaret eder. Ustelik bu diisiinmede vurgu, tekil ve sinirlar belli bir diisiinme

siirecine degil, deneyimden kaynakli “diistinmenin biitlinselligi nedir.

Benjamin’e gore modern yasamin pariltili goriiniimiiniin yiicelttigi 6zel hayat ve onun sonucu olan
pargalanmis bireyler, bir yiik olarak gordiikleri ge¢misi, baska bir deyisle baska bir auradan
seslenen hikdye anlaticisinin sundugu zengin deneyim diinyasini kapi disar1 ederler. Hikaye
anlaticisinin yasamdan ¢ikarilmasi, farkinda olmadan ortak bir diinyay: silmistir. Bagka bir deyisle
“bir seyi layikiyla hikdye edebilen insanlara gittikce daha az rastliyoruz artik. Birisi hikaye
dinlemek istedigini sdylediginde utanip sikilanlara ise gittikge daha ¢ok. Sanki kesinlikle bizim
olan, kaybetmeyecegimizden emin oldugumuz melekelerimizden biri, deneyimlerimizi paylagma
yetenegimiz elimizden alinmis gibi.” (Benjamin, 1995, s. 77) Artik sorun, insanin, birlikte diinyay1
yaratma ve iiretme yetisinin, onun dogasinin bir 6gesi olup olmamasi degil, birlikte yaratilan ortak
yasama iliskin deneyim bagmin bir sonrakine aktarilmasindaki kopukluluktur. Benjamin’in de
belirttigi gibi, hikdye anlaticis1 olmadik bir zamanda aniden ortaya c¢iktig1 gibi ayn1 sekilde ortak
deneyimin kahramani olarak tarih sahnesinden cekilmistir. Tarih sahnesinden sadece anlatic1 degil,

ayn1 zamanda onun sundugu ortak yasamin {iriinii olan deneyim de ¢ekilmistir.

Benjamin’e gore modern toplumda “deneyim deger kaybetti.” Deneyimin deger kaybetmesinin en
onemli gostergesi, roman sanatinin dogmasidir. Modern diinyada modern Oncesi kolektif anlati
bicimi olan hikaye anlatimi, yerini bireysel anlati bigimi olan romana matbaanin icadi ile
birakmistir. Matbaa, metinlerin okuyucuya daha kisa zamanda ulagmasini saglayarak yeni bir siire¢
baslatmistir. Bu siire¢ sadece yeni bir tiir yaratmakla kalmamis, ayn1 zamanda deneyim diinyasin
da degistirmistir. Benjamin, romanin, sézel ve ortak olan anlati olgusunu devre dis1 biraktigini
diisiiniir. Hikaye anlaticis1 malzemesini ortak yasamdan g¢ekip ¢ikarirken romanci kendi sinirh
diinyasindan ¢ikarir. Bu ag¢idan romanci adeta yasamdan yalitilmig ve inzivaya ¢ekilmis bir kisi
olarak ortaya ¢ikar. Romanin dogdugu yer, herkesin birbiriyle paylasimda bulundugu ortak yasam
alan1 degil, yazarin kendi diinyasinin ve diis diinyasinin eseri olan “yalmz” odasidir. Bu oda,
yasama dair en temel kaygilarin bile ugramadigi kimsenin kimseye akil ve 6giit vermedigi “yalniz
insanin diinyas1”dir. Yaraticilardaki (roman yazar1 ve hikaye anlaticisi) degisimin aynisini dinleyici

ve okuyucuda da goérmek miimkiindiir. “Hikaye dinleyen kisi, hikaye anlaticisinin misafiridir;
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hikaye okuru bile bu mecliste yerini alir. Roman okuru ise, okurlarin en yalnizidir.” (Benjamin,
1995, s. 92) Bu acidan roman, sozlii edebiyattan gelmedigi i¢in masal, efsane ve hikdyeden belirgin
bir sekilde ayrilir. Ciinkii roman ile birlikte anlatici ile alimlayaci arasina, zamansal ve mekansal bir
mesafe girmistir. Bu mesafe, eski hikdye anlaticiligindaki dengeleri bozdugu gibi, ortak bir yagam
alanin1 da (anlatic1 ile dinleyicinin ayni mekani1 paylagmasi) ortadan kaldirmistir. Ciinkii bireysel
olarak yazilan ve bireysel olarak alimlanan bir tiiriin, ortak bir yasam alanina ihtiyaci yoktur.

Metnin, sozel anlatinin yerine gegmesi iletisim bigimlerini de degistirmistir.

Benjamin’e gore yeni iletisim bi¢iminin somutlastigi yer “dil”dir. Bu ag¢idan deneyimin korlesmesi
ile “dilin aragsallagsmas1” arasinda dogrudan bir iligki vardir. Dilin aragsallagmasi, sozciiklerin
tagidigl anlam ufkunun pratik yasama ve ihtiyaglara boyun egmesi anlamina gelir. Dil, artik gilinliik
yasam ve kitlenin isteklerine gore sekillenen bir ara¢ haline gelmistir. Hikaye anlatiminda dil, ortak
bir diinyanin temsiliyken yeni donemle birlikte nesnelerin, bireysel zevklerin ve parcalanmis
yasamlarin temsili haline gelmistir. Dolayisiyla diislincenin diinyayr degistirme ve birlikte yasama
giiciiniin bir yansimast olan dil, ge¢misten aldigi mirast yitirerek bir araca doniisiir. Dilin
deneyimden ayristirilmasi ve iizerindeki kutsallik Ortiisiiniin kalkmasi, salt sey (nesne) olarak
anlagilmasin1 dogurur. Boylece, dil, insanin kendisini ve diinyasini (yasam anlamini, kimligini veya
yasadigt mekani) araciligiyla tanimladigi bir iletisim 6gesi olmaktan ¢ok, seylerin ve seylesen
bireylerin aracina doniisiir. (Benjamin, 2007, s. 49-50) Hakikati sunan bir iletisim 0gesi olmaktan
enformasyonu sunan bir araca doniisen dil, yeni deneyimde bu paralellikte anlasilmalidir.
Dolayisiyla aragsal iliskilerin sonucunda ortaya ¢ikan yeni deneyim, kamusal olarak paylasilan bir
sey olmaktan ¢ikar. Deneyimin par¢alanmasi, gelenegin pargcalanmasini, gelenegin pargalanmasi ise
ortak deneyimin pargalanmasini dogurmustur. Bu par¢alanmasinin son agamasi ise, ortak anlam

diinyasinin yikilmasidir. (Steiner, 2010, s. 127-128)

Benjamin’e gore ortak anlam diinyasimnin yikilmasindaki temel etken teknolojinin kullanimidir.
Teknoloji bireyin i¢ diinyasina kitle iletisim ara¢ ve gerecleriyle, bireyin yasam alanina imha giicii
yiiksek silahlarin kullanimiyla girer. Benjamin’e gore kitle iletisim araglar1 bir kitle toplumunun
dogmasinda ve hikaye anlaticiliginin gerilemesindeki temel etken olarak belirir. Hikdye anlatimi,
deneyim konusunda modern diinyanin bireysel ve kisir deneyimi ile bagdagmadigi i¢in anlamini
yitirir. Bir donemin “aurasina’na, (zanaatkarlik) 6zgii bir iletisim bi¢imi olan hikaye anlaticisi ya da

insanlarin deneyimlerini paylasma yetenegi, teknolojik yeniliklerle ortadan kalkmistir. Benjamin’e
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gore anlaticiligin tam karsiti, enformasyondu. Bu karsitligr “Le Figaro’nun kurucusu Villemessant,
“‘Okurlarim icin,” ‘Quartier Latin’de bir catida ¢ikan yangin, Madrid’deki devrimden daha
onemlidir.”” seklinde ifade etmisti. Bu durumun ortaya ¢ikmasinda enformasyon aginin belirleyici
bir rolii vardir. Goriildiigii lizere, artik uzaklardan gelen bilgi ve deneyim degil, her an yerini bir
baskasina birakan enformasyon kabul goriiyordu. Baska bir deyisle, ortak deneyimin
paylasilmasindan ziyade, her giin yeni haberlere uyanan, ama artik kayda deger hikayeleri olmayan

bir kitle toplumu olugsmaktaydi.

Deneyimin yoksullasmasindaki ikinci unsur ise imha giicii yiiksek silahlarin savas alanlarinda
kullanilmasidir. Bu kullanim, sadece savas alanlarinda kalmayip yasamin diger alanlarina da niifuz
etmistir. Birinci Diinya Savasi ile baslayan bu siirecin gazete sayfalarindan tutun da ahlaki
yagantinin tamamina niifuz ettigini sdylemek miimkiindiir. Birinci Diinya Savasi ortak deneyimi bir
anda yok eden ve insan1 diinyada yapayalniz birakan bir siirecin baslangici olarak belirir. Benjamin
bunu bir soru ile ortaya koyar: “Savas bittiginde cepheden donenlerin dilsizlestigini, baskalari ile
paylasabilecekleri deneyimler bakimindan zenginlesmediklerini, aksine yoksullasmis olduklarini
fark etmemis miydik?” (Benjamin, 1995, s. 78) Savastan sonra ortalif1 saran savas kitaplarinin
hikdye anlatim1 ile higbir ilgisi kalmamistir. O giinlerde tam anlagilmamis olsa da, deneyimin
aktarimi adina bir donemin geride kaldigin1 bu savas kitaplarindan daha iyi higbir sey ortaya
koyamazdi. Ciinkii deneyim, tarihin hi¢bir doneminde olmadig1 kadar saldirtya ugramstir. Ustelik
sadece bir alanda degil, insan yasamimi olusturan tiim alanlarda. Insani deneyim; siper savas
tarafindan (stratejik deneyim), enflasyon tarafindan (iktisadi deneyim), mekanik savag tarafindan
(bedensel deneyim), iktidar sahipleri tarafindan (ahlaki deneyim) kusatilmisti. Baska bir deyisle “bir
zamanlar okula athi tramvayla giden bir kusak, artik bulutlardan baska her seyin degistigi
topraklarda, ¢iplak gokyiiziiniin altinda buluverdi kendini. Ve bulutlarin altinda, siddetli
patlamalarin, akintilarin ortasinda kalakald: kii¢lik, korumasiz insan bedeni.” (Benjamin, 1995, s.
78)

Modernizm, bireyin ge¢misteki koklerini yerinden ederek yasami bir hedefe dogru kurgular. Bu
hedefi, yasamsal deneyimden ziyade soyut bir evrensellik olarak tayin eder. Bu soyut evrensellik
zemini, bireyin i¢inde bulundugu gruba, aileye ve son olarak da mekéana yabancillagsmasina neden
olur. Ciinkii artik teknolojik akil her seyin Oniine ge¢mistir. Modern ¢agda bilime, teknoloji ve
ilerleme fikrine “sonsuz giiven” duyan ve yeni bir gerceklik duygusuna inanan insanin olusturdugu

yasam alani da bu “yeni gerceklik anlayis”inin etkisi altina girer. Hiz kazandiran yeni araclar ve
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gerecler sayesinde 19. yiizyilin teknolojik akla duydugu giiven ve iyimser bakis, iki Diinya Savasi
ile birlikte yerini kusku ve gilivensizlige birakir. Bu kusku ve gilivensizlik durumu, devlet stratejisi
olmaktan ¢ikip toplumun igine yerlesir. Hayat1 ve diinyay1 anlamsiz bulan insan, kendini (totaliter
ve fasizan) ideolojilerin icinde bulur ve bu ideolojiler, yenidiinyanin anlamsizliginin ve
giivensizliginin bir eseri olarak birlikte yasamanin yerini alir. Ac¢ik bir hedef haline gelen insan
bedeni, dayanacak ve yaslanacak herhangi bir ge¢mis bulamadigindan asir1 milliyet¢i akimlarin
icinde kendine bir yer edinmeye calisir. Bireysellikten kurtulmak i¢in bu akimlar1 bir siginak olarak
goren insanlar, her gegen giin daha da atomize olurlar. Enformasyonu ve giincel degisimin
olaylarin1 tek gerceklik olarak algilamaya baglayan bu donem insaninin her tiirlii eserine, dev gibi
bliyliyen bir teknoloji ve lrkiitiicii boyutlara ulasan bilginin siradanlagsmasi yansir. Bilgi ve olay
kirliligiyle insan, ontolojik olarak dnemini biiylik oranda yitirmis ve kendini, kokleri ve siirekliligi
olmayan ancak renkli yeni bir diinyanin i¢inde buluvermistir. Bu yenidiinyada artik, insanin ve
doganin yerini, “yapay bir ger¢ek”ligin ve kitlenin aldigini sdyleyebiliriz. Bu yogun modernite

icinde insan artik giderek dogaya, kendine ve diinyaya yabancilagan korumasiz bir varliktir.

Yasanilan ortami diglayan ve sadece bireyin 0znel diinyasini 6n plana cikartan modern proje,
Oznenin kendini var etme ve iletisim bi¢cimini kdkten degistirmistir. Bu ayrim, aslinda kamusal
alanin darbe almas1 anlamina gelmekteydi. Yeni yagam, 6znenin bir 6zneler arasi iletisim ortaminda
var olmasini ve kimlik kazanmasini sekteye ugratmigtir. Benjamin modern projenin, kamusal alani
sekteye ugratmasini 6liim torenleri 6rneginden hareketle degerlendirir. Ona gdre modern Oncesi
donemde Oliim diisiincesi, insan bilincinin ortak diinyasinin bir ritiieli olarak kendine yer buluyordu.
“Olmek bir zamanlar bireyin hayatinda kamusal bir siirecti, iistelik son derece ibret verici bir
olaydi.” (Benjamin, 1995, s. 86) Oliim ddsegi adeta herkesin son kez ziyaret ettigi bir mabetti.
Bunu dénemin siirinde ve resminde agik¢a gérmek miimkiindiir. Ayrica eskiden her yer, her tiirli
insani eylemin mekaniyken yenidiinyada her yasantinin bir mekan1 vardir. “Eskiden tek bir ev, tek
bir oda yoktu ki, i¢inden bir 6li ¢ikmamis olsun.” (Benjamin, 1995, s. 86) Modern yasamda ise
olim ve 6liim merasimleri giindelik yasamin disina ne kadar atilirsa o kadar iyidir seklinde bir
diisiince hakimdir. Insanlar 6liimiin degmedigi yerlerde ve mekanlarda yasamak icin adeta yaris
halindeler. Oliimii yaklasan ya da hayatlarmin sonlarma gelen insanlar, varisleri tarafindan
sanatoryumlar ve hastanelere doldurulmaktadir. Oysa Benjamin’e gdre insanin yasama dair

bilgeligi, hepsinden Onemlisi biitiin yasamina iliskin bilgisi -ki bu hikdyenin ana malzemesidir-
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oliim aninda aktarilabilir bir bigim kazanabilir. Hayatinin sonuna gelen bir bireyin kendi igindeki
muhakemesi sonunda kendisiyle yilizlesmesi aninda yiiziinde beliren seydir hikayeyi var eden ve
besleyen ana kaynak. Dolayisiyla “6liim hikdye anlaticisinin anlatabilecegi her seyin teminatidir.”

(Benjamin, 1995, s. 87) Bu teminat, asil giiciinii kamusal alandan almaktadir.

Modernitenin kitlesel liretime gegisi, kiiltiirel yasamin eski kalintilarini yerinden ettigi gibi yasamin
paylagim alani olan kamusal alan1 da yerinden etmistir. Modernite, kiiltiirel olani sadece tiiketilebilir
bir ara¢ haline getirmekle kalmamais, insanin i¢inde yer aldigi ve aurasina gore nefes alip verdigi
diinyay1 da bir ara¢ haline getirmistir. Dolayistyla sorun, modernitenin dogurdugu kiiltiirel
degisimden ziyade onun her sey gibi yasam alanin1 da aragsal-stratejik rasyonaliteye indirgeyerek
iletisim alanlarim1 yok etmesindedir. Modernite her seyi yok eder ve pargalar, en pargcalanmaz
denilen mekanlari ve alanlar1 da. Yasamin biitiinselligini ifade eden diisiinme bi¢iminin kendi i¢inde
parcalanmisligi ayni sekilde yasam alani olan kamusal alana da isler. Yeni yasam, teknolojik
imkanlar acisindan kendisinden Onceki donemlere gore daha ilerlemis olsa da bu ilerleme insani
yasamda bir gerilemeye yol agmistir. Daha dogrusu tiim yasam alanlar1 “insani deneyime kapali”
ancak kitleye ev sahipligi yapan seylesmis mekanlara doniigmiistiir. Deneyimle insani diinya
arasindaki iligki, yeni donemle birlikte yon degistirmistir. Mekan yasamin paylasildig: bir yer degil,
kitlenin siginag1 haline gelmistir. Insan, yasadigi deneyim ve kendi diinyas:1 gercevesinde degil,
sadece icinde yer aldigi grubun ozellikleri gercevesinde ele alindiginda deneyim -insan iligkisi
acisindan bir ikileme diismek kag¢inilmazdir. Ciinkii yasanan diinya da algilayan 6zneye kendi
amaglariin bir araci gibi goriiniir ve boylece deneyim, 6znenin zorunlu olarak yabanci oldugu ve
kendi disindaki ¢evreye egemen olma istegi tarafindan bi¢cimlenen bir araglar iliskisi ¢ergevesinde
olusturulur. Ozne diger dznelerle deneyim zemininde var olmak yerine sadece mekani paylasan

ancak deneyimi paylasmayan bir kitle varligina doniistir.

Diinyay1 6znellik agisindan tasarlama ve gorme, vurgulandigi gibi modernizmin temel amacidir.
Oznenin kendi disindaki diinyayr nesne kilma ve ona hakim olma arzusunun ayni sekilde kendisine
ve onu “insan” kilan deneyim alanina da (kamusal alana da) yansidigi agik¢a ortadadir. Hikaye
anlattminin yok olmasi, “deneyimin ortak bitinligii’nii yok etmistir. Deneyimin ortak
biitiinliiglinlin yok olmasi, kamusal alanin yok olmasi anlamima gelmektedir. Deneyimin

biitiinliiglinli kaybeden toplum, bir tiir tekillerin baglantisizligina sahne olan sizofrenik bir pozisyon
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arz etmektedir. Diglanan ve modas1 ge¢mis olarak goriilen hikaye anlaticisinin deneyiminden tam
da gelinen nokta arasindaki ugurumun ilk diisiindiirdiigii sey, Ozneler arasi iliskinin tamamen
aragsal ve zorunlu bir iliski oldugudur. Bu sizofrenik duruma Benjamin’in daha ¢ok estetik bir
diisiiniim olarak ortaya koydugu ¢6zliim, ge¢misi yardima ¢agirmaktir. Baska bir deyisle gegmisin
ortak deneyim mimar1 hikdye anlaticisini ¢agirmaktir. Ancak onun adi da bize ne kadar tamdik
gelirse gelsin, artik hayatimizda higbir hilkmii yok. Ciinkli “coktan uzaklasti bizden, gittikge de
uzaklagiyor.” (Benjamin, 1995, s. 77)
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